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1 - Santos Pretos e Catequese

O cardter fundamental que a escravidao africana assumiu para o Im-
pério colonial portugués nao poderia deixar a Igreja sem refletir sobre a
questdo. A prépria estrutura social, fundada nas diferengas e hierarquias,
exigiu um projeto especifico de cristianiza¢ao dos africanos e seus descen-
dentes. Com efeito, a catequese, enquanto um discurso que pretendia
produzir uma unidade de procedimentos e crengas, nao pode fazé-lo sem
levar em consideragio as diferengas sociais e a necessidade de reproduzi-
las para o bom funcionamento dos padroes do Antigo Regime.

Por outro lado, a prépria conjuntura, da segunda metade do século
XVII em diante, colocava a urgéncia em se pensar a questo africana, na
medida em que africanos e seus descendentes tornaram-se o maior con-
tingente populacional da América Portuguesa, principalmente quando da
explosao do tréfico atlintico nas primeiras décadas do século XVIII'. Do
lado senhorial, a questao de Palmares exigia uma melhor defini¢ao do
projeto escravista-cristao®.
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Antonio Vieira foi um dos primeiros a refletir sobre a questio. O
Sermdao XIV do Rosdrio, de 1633, trabalhava a idéia da escravidao africana
como castigo e dddiva, onde a divindade colocava para os “pretos” a pos-
sibilidade de resgate do pecado. Segundo Vieira, os negros deveriam ser
gratos pelo fato de terem sido arrancados da Africa e trazidos ao Brasil. Na
condi¢io de escravos estariam numa situagio melhor do que aqueles que
permaneceram em meio ao gentilismo inerente aos povos africanos. A
forca para suportar os sofrimentos do cativeiro e ver neles a possibilidade
do resgate estaria na devogao ao Rosdrio de Maria’.

Ao final do seiscentos e inicio do setecentos, as preocupagdes com a
conversao dos negros intensificaram-se. Algumas obras publicadas no sé-
culo XVIII atestaram este processo. Destacaram-se os trabalhos dos jesui-
tas Jorge Benci (Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos),
André Joao Antonil (Cultura e Opuléncia do Brasil) e do padre Manoel
Ribeiro da Rocha (Etiope Resgatado: empenhado, sustentado, corrigido, ins-
truido e libertado). A preocupagio com o governo dos escravos nao estava
dissociada da necessidade de cristianizé-los. Para Jorge Benci era imperio-
so vencer a ignorancia, pois o desconhecimento dos africanos da Lei de
Deus implicava um fator de desestabilidade social®. As Constituicaes Pri-
meiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, também expressaram a preocu-
pagdo com a conversio dos negros, tanto que traziam um catecismo espe-
cial dedicado a catequese dos escravos, era este a Breve Instrugio nos Mistérios
da Fé, acomodado ao modo de falar dos escravos do Brasil, para serem
catequizados por ela.

Ciente do seu papel na manuten¢io de uma estrutura social exclu-
dente, a Igreja multiplicou as suas a¢des na tarefa de inser¢ao dos chama-
dos “homens de cor” no interior da Cristandade. A multiplica¢io destas
agoes se desdobraria também na promogio de santos pretos, que deveriam
funcionar como exemplos de virtudes cristas para os africanos e seus des-
cendentes. O século XVIII viu intensificar-se a agao de franciscanos e
carmelitas, experientes hagiégrafos no Ocidente cristao, na difusio de
modelos de santidade que pudessem auxiliar na conversao de africanos e
seus descendentes em fun¢io do incremento do trdfico atlantico. Em 1744,
foi publicada a obra Flor Peregrina por Preta, ou Nova Maravilha da graca,
descoberta na prodigiosa vida de Sao Benedito de S. Filadélfio. Religioso
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leigo da Provincia Reformada da Sicilia, das da mais estreita Observancia
da Religido Serdfica, do frade menor Frei Apolindrio da Conceigao, que
promovia a divulgag¢do da vida de S3o Benedito. Outra iniciativa ficou ao
encargo do padre secular e irmao terceiro franciscano José Pereira Baido,
que publicou, em 1726, a Histdria das Prodigiosas Vidas dos Gloriosos San-
tos Antdnio e Benedito, maior honra e lustre da gente preta, também sobre a
vida de So Benedito e de Santo Antdnio de Categerd.

Diante dos objetivos deste trabalho, destaco o trabalho do carmelita
Frei José Pereira de Santana, que, entre 1735 e 1738, publicou Os Dois
Atlantes de Etidpia. Santo Elesbio, Imperador XLVII da Abissinia, Advogado
dos perigos do mar & Santa Efigénia, Princesa da Niibia, Advogada dos in-
céndios dos edificios. Ambos Carmelitas. O projeto de conversio dos negros
colocou Frei José diante da questao da escravidao e de seu lugar na defini-
¢ao de hierarquias no Antigo Regime. De cardter hagiogrifico, a obra
visava a divulga¢do das vidas de Santo Elesbao e Santa Efigénia, considera-
dos dois exemplos de virtudes cristas que teriam vivido em terras africa-
nas. As hagiografias no Ocidente cristao eram reveladoras das expectativas
de suas épocas, dotando estes textos de um sentido ideolégico. Deste modo,
tais narrativas expressavam escolhas e visdes de mundo que eram funda-
mentalmente histdricas’. Cabe ressaltar que era de igual propésito associ-
ar este trabalho 2 imagem dos carmelitas, j4 que as ordens religiosas dispu-
tavam espagos no interior da Cristandade, principalmente na eficiéncia
de melhor servir aos propésitos da Coroa carreando uma quantidade maior
de mercés®. Em todas essas obras, os chamados santos pretos estiveram
associados aos hdbitos das ordens que os promoviam.

Segundo a narrativa de Frei José, Santo Elesbao era natural da Etiépia;
47° imperador do seu pais — no século VI d.C. —, descendia do Rei Salomao
e da Rainha de Sab4. Creditou-se a Elesbao a extensio do reino cristao da
Etiépia até o lado oposto do Mar Vermelho, impondo-se aos drabes e aos
judeus do Iémen. Entre estes judeus convertidos teria nascido uma rebeliao
comandada por um certo Dunaan, o qual fora vencido por Elesbio numa
expedi¢ao punitiva visando restabelecer a ordem. Ao final da vida, o impe-
rador etiope teria renunciado ao trono, doando sua coroa a Igreja e se tor-
nando um anacoreta. Santa Efigénia, assim como Elesbao, pertencia a no-
breza. Princesa da Nubia, filha do rei Egyppo, teria se convertido ao
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cristianismo sendo batizada pelo apdstolo Mateus. Indiferente aos prazeres
mundanos e aos requintes da corte, tornou-se religiosa fundando um con-
vento. Apds a sua conversao e a morte de seu pai, seu tio — Hitarco — teria
usurpado o trono do herdeiro legitimo — Efrénio —, irmao de Efigénia,
tentando desposd-la para consolidar o seu poder na Nubia. Efigénia teria se
recusado a atender aos intentos do rei usurpador, despertando naquele uma
profunda ira. Hitarco ordenou que fosse ateado fogo a habitagao religiosa
onde vivia Efigénia e as religiosas que ela liderava. O convento foi milagro-
samente salvo por intercessao da santa. Efigénia foi também figura impor-
tante na recuperacao do trono por seu irmao, restabelecendo o bom gover-
no na Nubia com a morte do usurpador. Ainda segundo a narrativa, tanto
Elesbao quanto Efigénia teriam abracado a vida religiosa seguindo a regra
carmelitana’.

As origens africanas e o heroismo cristao sao fatores que procuram
ser relacionados a figura de ambos os santos. A Etidpia e a Nubia sio
apresentadas como terras sempre fiéis ao cristianismo e baluartes desta fé
em terras africanas, entretanto, nas duas regides, o cristianismo quando se
fez presente — Etidpia (séc. IV d.C.) e Nubia (séc. VI d. C.) — foi através
da Igreja Copta de tradi¢ao monofisita, portanto, cismdtica em relagao ao
Ocidente. Como afirma Elisabeth Isichei, as conversdes da Nubia e da
Etiépia ao cristianismo so singularizadas pela inexisténcia da presenca do
catolicismo romano®.

Frei José construfa, deste modo, uma nova meméria sobre a Africa,
formalizando a existéncia de um passado proto-cristao para a Nubia e a
Etiépia, além da nio mengdo da tradi¢io copta arraigada 2 histéria do
cristianismo na regido. Esta memdria tinha também muito pouca ou ne-
nhuma relagao com a Africa do trifico atlantico, o que denotava a pers-
pectiva de colocar a disposi¢ao dos negros envolvidos naquele tréfico uma
outra tradi¢ao no que dizia respeito a visao sobre suas terras origindrias, ou
seja, a Africa de Elesbio e Efigénia em nada deveria assemelhar-se 3s terras
vistas como gentilicas tocadas pelo trdfico’.

Além das origens africanas e do heroismo cristao relacionado a figura
de ambos os santos, Frei José constréi uma associagio direta deles com o
Carmo, o que, cronologicamente, seria impossivel, j4 que a Ordem foi
criada no século XIII. Tal associagao denotava a relagao que se queria esta-
belecer entre o Carmo e a proposta de catequese em questao.
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Para além desses fatores, a questdo da cor dos santos era outro ele-
mento-chave nio s6 na estruturagao do projeto de conversio, como tam-
bém na explicitagao da visio hierdrquica que Frei José dava i sua proposta.
Elesbao e Efigénia eram pretos. Com vistas a deixar clara esta afirmagao,
Frei José nao s6 escreve, em 1735, o Sermdao dos Santos Pretos Carmelitas,
como também insere na hagiografia um Aditamento Apologético a cerca da
cor prépria e natural do Glorioso S. Elesbio. Este tltimo fora escrito, segun-
do o préprio frade, em fun¢io das dividas geradas em torno da cor da-
queles oriundos de Axum, pétria do santo. O nao deixar dividas quanto a
cor dos santos denotava a preocupagio com a especificidade da mesma, a
qual, segundo Frei José, era um “acidente”. Embora os acidentes nao cor-
rompessem a esséncia do ser, eles nao deixavam de ser degenerativos. Ape-
sar da cor, Elesbao e Efigénia nao estariam inferiorizados na corte celeste,
em funcio de suas almas cristas. Aqueles que seguissem seus exemplos,
apesar do acidente da cor, seriam atingidos também pela graga divina'.

Tal discurso tem como base a discussio de Sao Tomds de Aquino
quanto  hierarquia das cores, onde a esséncia humana é vista como dnica,
criada 2 imagem e semelhanga de Deus, porém, a matéria ¢ individualiza-
da pelos acidentes e entre eles estd a cor. Os acidentes, portanto, nio sé
individualizam como também hierarquizam, pois o branco e o preto nao
estavam na mesma esfera, jd que o branco traduz a verdade e o preto é o
seu contrdrio imperfeito. Saliente-se que a elaboragio desta discussio,
quando feita, nao tinha ainda a questao dos africanos como um problema
central para o Ocidente cristdo, entretanto, os contatos com a Africa na
Epoca Moderna reavivaram tal problemdtica contando, inclusive, com a
revitalizagao da Escoldstica na sua versio Barroca''.

No que concernia as relagdes sociais no Reino e na América Portugue-
sa, a cor também era um elemento de construgao de hierarquias. Cor inva-
riavelmente designava lugar social. Preto era, principalmente, sinénimo de
escravo africano. No caso dos forros expressava um recente passado escravista
e ligagdes com uma origem étnica africana'. No contexto do Império por-
tugués, a questao da cor expressava em parte a naturalidade e a legitimidade
das desigualdades e das hierarquias sociais do Antigo Regime®.

O discurso de Frei José, ao reforcar a especificidade da cor dos san-
tos, reproduzia uma concepgao hierdrquica de sociedade, onde até mesmo
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o altar era pensado enquanto um espago segmentado por diferengas que
eram vistas como naturais. A prépria existéncia de um projeto especifico
de catequese para africanos e seus descendentes reforgava e recriava as di-
ferencas. Neste sentido, a catequese enquanto discurso quer produzir a
unidade de procedimentos e crengas, porém, sem deixar de pensar e re-
produzir as diferengas. O que ¢ dado a observagio permite constatar que
parte deste projeto tem sua eficdcia atestada na aceitagio destes modelos
devocionais por alguns segmentos da populagao negra. Ao longo do sécu-
lo XVIII, irmandades negras em louvor a Elesbao e a Efigénia foram cria-
das em diversas dreas da Coldnia. A representagio imagética dos santos
ateve-se, na maioria das vezes, as prescri¢oes de Frei José Pereira de Santana.

4 contudo,

A relagao dos carmelitas com esta difusdo foi muito préxima'
as formas desta aceitagio nao estavam totalmente previstas pelo projeto,
pelo menos no que tangia as prdticas religiosas cotidianas.

Partindo desta questdo, proponho analisar como alguns segmentos
das chamadas “gentes de cor” apropriaram-se das imagens de Elesbao e de
Efigénia. Tomo como base para esta reflexao a estruturagio do culto em
irmandades no Rio de Janeiro e em Minas Gerais no século XVIII. Penso
que, no contexto da didspora africana, a questao da identidade foi um
fator singular para se compreender historicamente como simbolos cris-
taos foram resignificados, de forma que sentidos outros tenham sido da-
dos aos pretensos projetos uniformizadores da Igreja. Se por um lado tal
processo nao anulou completamente a eficdcia do projeto de conversao,
por outro tornou sua explicagao mais complexa, sendo necessdrio pensar
que as reapropriagdes do mesmo delinearam formas de resisténcias cultu-
rais de africanos e seus descendentes na sociedade colonial.

2 - A Devocao como um simbolo de identidade

No Brasil colonial, a preocupagao com o simbolo devocional assu-
miu uma proporgao bastante significativa. Como afirma Riolando Azzi, a
aten¢do com os protetores celestes denotava a vigéncia de uma concepgao
ritualistica do mundo, onde os mistérios da natureza e o desconhecimen-
to do funcionamento da prépria vida humana conduziam a uma necessi-
dade premente de estabelecer vinculos com o mundo superior', buscan-
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do a todo custo uma identificacio com o mesmo. Na Africa, o processo de
cristianizagdo perpetrado pelos europeus, desde o século XVI, j4 havia
tomado os santos como importantes aliados na conversao das populagoes
locais. Segundo John Thornton, um conjunto de idéias religiosas seme-
lhantes entre cristianismo e religides africanas tendeu a aprofundar o pro-
cesso de formagio daquilo que o autor conceituou como “catolicismo afri-
cano’. Entre estas idéias semelhantes estaria a crenga num “outro mundo”
e na perspectiva de que este pudesse ser revelado. Concomitantemente,
acreditava-se na existéncia de seres que promoveriam o intercimbio entre
“este mundo”, material e sensivel, e o “outro mundo”, imaterial e invisi-
vel. Dentro deste quadro de crengas, teria sido possivel aos africanos apro-
priarem-se dos santos catélicos muitas vezes identificando-os a divindades
locais ou a espiritos ancestrais que poderiam nao sé fazer revelagoes sobre
o “outro mundo”, mas também intervir na resolugao de problemas relati-
vos ao cotidiano deste mundo sensivel e terreno'®.

Na Colénia, uma destas apropriagoes talvez possa ser identificada no
préprio simbolismo do culto de Santo Elesbao e Santa Efigénia. Frei José
Pereira de Santana, ao caracterizar as virtudes daqueles santos, recorreu as
imagens do sol e da lua para descrevé-los:

... 0s elevados sélios onde presidiram aquelas duas grandes e flamantes lu-
mindrias, Elesbao propriamente como Sol, que por nascer de pais Catéli-
cos, dentro da congregacio dos Fiéis, em tempo jd da Abssinia se haviam
desterrado as figuras, simbolos e sombras do Judaismo, mereceu neste Im-
pério a presidéncia do dia... Efigénia como rutilante Lua, que por aparecer
no firmamento da Nubia, quando nos seus paises prevaleciam as tenebro-
sas ignordncias do Gentilismo, presidio a noite...

Mais ainda que comparados entre si os dois celestes Planetas, um se apelida
de maior, e menor o outro... é sem duvida, que para simbolizarem tao
preclaros santos, se equivocam nas luzes, assim como os mesmos Santos se
igualam nas virtudes: como se deles e nao do outro Sol, nem da outra Lua
vaticinasse Isafas, que tinham que ser claridade, semelhantes, iguais nos
resplendores... Nem pareca que Elesbao e Efigénia, por causa da cor preta
de seus corpos, desmerecem a semelhanca..."”

Os objetivos de Frei José na construgio desta associa¢io diziam res-
peito a afirmagdo de Elesbao e de Efigénia como luminares da fé catélica
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em terras africanas, construindo com isso um exemplo a ser seguido pelos
seus devotos'®. Todavia, pode-se inferir que releituras tenham sido feitas
tomando como base este simbolismo. Observando-se a estruturagao do
culto no Rio de Janeiro setecentista, pode-se ter esta proposi¢do como
hipétese. Nesta cidade, a irmandade criada em 1740 unificou o culto aos
dois santos, diferente do que demonstrarei adiante com relagao a Minas
Gerais. Nesta mesma irmandade, como também ficard adiante demonstra-
do, a maioria dos seus integrantes eram os chamados pretos minas, oriun-
dos da chamada Costa dos Escravos ou Costa da Mina. A identidade mina,
no Brasil colonial, encobria uma série de povos oriundos daquela costa,
entre eles jejes e iorubas.

Um documento, do século XVIII, de uma congregagao existente no
interior da Igreja de Santo Elesbao e Santa Efigénia, no Rio, d4 conta da
existéncia de alguns destes grupos da Costa dos Escravos encobertos pela
identidade mina. Segundo o relatado por um dos autores do documento,
em 1748, essa congregacao era composta de pretos minas de diversas na-
¢oes, entre eles daomés, makis ou mahis, ianos, angolins e sabarus”. A
existéncia de tais grupos, que se identificam como minas, ligados 4 irman-
dade, ¢ uma pista importante para que se possa melhor compreender pos-
siveis reapropriagoes das figuras de Elesbao e Efigénia e do porque de, no
Rio, o culto ter se estruturado em torno do par.

No reino do Daomé, um dos mais importantes da Costa da Mina e
representado na Irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia como um
dos grupos fundadores e o mais importante entre os pretos minas na ir-
mandade®, era central o culto a Mawu e Lissa, tidos como o par de divin-
dades criadoras. Mawu era o principio feminino, correspondente a lua, e
Lissa o principio masculino, correspondente ao sol. Segundo a crenga,
Mawu e Lissa teriam criado o céu e a terra®, além de serem a origem das
demais divindades (voduns entre os povos jejes). Uma tradi¢ao afirma que
Mawu e Lissa teriam gerado sete pares de gémeos, os quais seriam o voduns
que representariam os ancestrais de todas as familias jejes. Segundo Robert
Cornevin, uma outra tradigao atribui @ mae do rei Tegbessu (1732-1774)
a introdu¢io do culto de Mawu no reino, sendo o culto de Lissa conheci-
do pelo menos desde o século XVII no também reino jeje de Aladd**. De
qualquer forma, os chamados pretos minas no Brasil setecentista pode-
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riam ter trazido esta bagagem cultural e nao me parece absurdo propor
que ela tenha sido utilizada na apropriagao do culto de Santo Elesbao e
Santa Efigénia, o sol e a lua na narrativa de Frei José. A presenga marcante
dos daomés entre os minas no Rio de Janeiro e na irmandade em questio
pode té-los impelido a adotar tais santos como seus simbolos devocionais,
estabelecendo um didlogo entre os deuses ancestrais africanos e os santos
catdlicos.

Seguindo esta légica, pode-se constatar que o simbolo devocional na
Col6nia tinha um papel importante, j4 que a dimensao publica do catolicis-
mo imprimia a necessidade de sua exteriorizagio em procissoes e festas,
identificando o grupo por ele representado. Nas casas, mastros e bandeiras
exibiam o santo de devogao. O culto as imagens demandava cuidados expres-
sos na confecgio de vestes e na aquisi¢ao de adornos para as mesmas®. Numa
cultura barroca, o papel da dimenszo visual refor¢ava a preocupagio de bem
representar o emblema da devogio. Decorria daf o cuidado na escolha dos
artifices para a confec¢ao das imagens e dos adornos do templo. A Irmandade
de Santa Efigénia, em Mariana, confiou a representa¢ao de seu orago ao im-
portante entalhador portugués Francisco Vieira Servas, que trabalhou na re-
gido das Gerais na segunda metade do século XVIIL. Servas também foi res-
ponsdvel pela construgao do altar-mor e dos retdbulos do interior da Igreja de
Nossa Senhora do Rosdrio, de Mariana. Nesta mesma igreja ainda trabalha-
ria o importante pintor Manoel da Costa Athayde, que realizou a pintura
do forro da capela-mor®.

Preocupagio semelhante tiveram os devotos de Santa Efigénia da Pa-
réquia do Pilar, em Vila Rica, ao encomendarem o douramento e pintura
do altar da santa ao Capitao Gervdsio de Souza Lobo, o qual, entre outros
trabalhos, fez a pintura do altar-mor da Igreja de Nossa Senhora do Rosé-
rio do Pilar de Vila Rica e também pintou quatro painéis sobre os
novissimos do homem que decoravam a sacristia da Matriz de Nossa Se-
nhora do Pilar na mesma cidade?. E importante ressaltar, como observa
Marcos Aguiar, que nas irmandades negras os gastos, com obras e ornato
dos templos, geralmente representaram entre 40 ¢ 60% das despesas rea-
lizadas®.

Tais questdes permitem considerar a devogio ao santo como uma espé-
cie de emblema a demarcar a identidade do grupo. Durkheim conferiu esta
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fungio ao totem, que poderia ser comparado aos emblemas herdldicos que
conferiam identidade a uma familia. Nao é minha inten¢ao dar ao santo a
mesma caracterizagao do totem, jd que hd intimeras diferengas neste sentido.
Todavia, a idéia de emblema traduz o papel de aglutinagdo para o qual o
autor chama a atengao, pois 0s que pertencem ao grupo se juntam em torno
do simbolo, de forma que ele passa a distinguir aquele grupo em relagao aos
demais”.

Na Africa a questio simbélica também aparece como significativa. En-
tre as linhagens mbundu de Angola, Joseph Miller identificou que, desde o
século XVII, existiam insigneas que cumpriam o papel de identificacio da
linhagem. O /unga, por exemplo, era uma dessas insigneas geralmente ta-
lhadas na madeira na forma de uma figura humana. Os mbundus atribufam
a0 /unga uma série de poderes como o sucesso da agricultura e da prépria
vida em comunidade®. Entre os jejes, na Costa dos Escravos, esta insignea
poderia estar associada a uma drvore sagrada, jd que se acreditava que os
voduns — espiritos ancestrais — habitavam determinadas 4drvores. Sendo as-
sim, bosques e florestas eram considerados verdadeiros santudrios que guar-
davam uma memdria coletiva®. Recolocando a questao da apropriagao, tal-
vez seja possivel pensar como tal bagagem cultural teria conferido 4 associagio
simbélica um papel destacado na releitura do catolicismo pelos diversos
povos africanos da didspora. Leve-se ainda em considera¢ao, recorrendo-se
aos dois exemplos citados, que, no século XVIII, a maioria das imagens de
santos na Colonia era confeccionada em madeira, o que permitiria um re-
forgo no processo de reapropriagao dos simbolos catélicos.

Recorrendo a estruturagio destas devogoes, a questao do simbolismo
parece tornar-se nitida. O primeiro capitulo do compromisso da Irman-
dade de Santo Elesbao e Santa Efigénia, no Rio de Janeiro, materializa o
papel emblemdtico da devogio:

Nés o Juiz, escrivao e mais Irmaos mordomos que este presente ano servimos
a Confraria dos Santos desta nossa Irmandade, sita em S. Domingos, deseja-
mos que esta se aumente no servico de Deus e tenha seus estatutos pelos
quais se governe e saiba cada um dos Irmaos as obrigagoes que lhe competem
para que assim se servird aos Gloriosos Santos, que veneramos e lhe tributa-
mos o maior culto e veneragdo que pode ser e com nossas devotas assisténcias
e demonstragdes se edifiquem os mais fiéis Cristaos, vendo quanto cabe em
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nossa capacidade, fazemos venerar os Gloriosos Santos, ordenamos os estatu-
tos seguintes que com licenca alcangamos™.

Alguns pontos devem ser observados neste capitulo. O servir aos san-
tos era a primeira obrigagio do devoto, ou seja, uma das condi¢oes de
permanéncia no grupo. Este servir era expresso pela assisténcia ao santo,
ou seja, o seu culto (dar esmolas, participar das celebragoes, ser sepultado
no templo) e pelo exemplo de cada um, j4 que o culto e a conduta deve-
riam edificar os demais fiéis cristaos. A titulo de comparagio é importante
ressaltar que, também entre os adeptos do Candomblé, servir ao orixd ou
ao santo ¢ a principal obrigagdo do fiel, traduzindo-se pelas oferendas,
pela freqiiéncia ao ritual e por doagdes a casa de santo o que, simbolica-
mente, representa igualmente uma submissao diante da £¢°'.

A boa conduta devia estar assentada nos principios cristaos, os quais
deviam espelhar-se na vida do santo que se escolhia para cultuar. O culto,
deste modo, deveria unificar priticas, uniformizando o grupo e dando ao
mesmo um perfil. Definidas tais questdes, passava-se a exposicao das de-
mais cldusulas do estatuto, ou seja, definiam-se outros requisitos de per-
tenga e de permanéncia no grupo que iam somar-se a obrigagao do culto.
A manifestagdo de tal questao no compromisso indicava o grau de con-
senso em torno da mesma, pois o estatuto mdximo da irmandade acabava
por refletir um trago da mentalidade do grupo’®, jd que muitas questoes
cotidianas eram incorporadas as regras compromissais.

Corroborando esta preocupagio que os devotos assumiam com o seu
santo de devogao, destaco o exemplo do preto forro, do Gentio da Guiné,
Gracia José Manoel. Este, ao redigir o seu testamento, em 1796, declarou-
se irmao de Sao Domingos, no Rio de Janeiro, solicitando inclusive ser
sepultado na igreja desta irmandade. Ao final do testamento, Gracia disse
ser também filiado a Irmandade de Sao Felipe e Sao Tiago e, ao que tudo
indica, estava em desavenga com estes seus confrades, mas nio renegando
o seu compromisso devocional determinou: “porém, como os irmaos da
Irmandade de Sao Felipe Santiago nao fazem caso de mim, nao sei porque
razao, contudo, como eu tenho devog¢io com o santo, por isso deixo 4$000
de esmola para a dita Irmandade (sic)”*. Parece-me um caso claro de
valorizagio do compromisso com a devogdo, j4 que, mesmo diante de
uma desaveng¢a com os confrades, o compromisso com o culto foi manti-

Toror, v. 7, n. 12, jan.-jun. 2006, pp. 60-115.



DEVOGAO E IDENTIDADES ® /1

do. Ressalte-se também que, como a maior parte dos testamentos era
redigida préximo ao momento derradeiro®, Gracia nio queria deixar de
contar com o concurso de mais dois santos de sua devo¢io e também com
as oragdes de seus confrades, o que, por sua vez, ¢ um flagrante da menta-
lidade devota que envolvia negros e brancos na Colénia.

No século XIX, a importincia simbélica do culto e seu papel na dis-
tingao de um grupo foi captada pelo viajante austriaco Emanuel Pohl ao
descrever a festa de Santa Efigénia em Trairas — Goids, em 1819:

Outra festa, com que se alegram o ano inteiro, celebram os negros livres em
homenagem a uma santa negra africana de nome Ifigénia. Nessa ocasido
fazem tudo que podem para abrilhantarem a festa e superarem os brancos
em suas iniciativas semelhantes. Foi celebrada em 24 de junho. De acordo
com o uso, duas semanas antes compareceram perante o vigdrio os delega-
dos dos negros solicitando a licenga para a realizagao da festa. Foi-lhes con-
cedida. Na tarde do mesmo dia, vdrios negros, vestidos de uniformes
portugueses, a cavalo (ornados os animais de campainhas e fitas), primeira-
mente galoparam um pouco pelas ruas e depois dirigiram-se a igreja. L4
receberam uma bandeira com a imagem de sua Santa e icaram-na num alto
mastro diante da porta da igreja como sinal da celebragio da festa. Tudo
aconteceu sob incessantes disparos de morteiros e mosquetas. Depois ca-
valgaram em redor da igreja e, em seguida, marchou o cortejo para a igreja
paroquial, em cuja praga aberta foram feitas evolucdes de grande destreza.
E, de casa em casa, desejavam votos de felizes festas. Sob o continuo rufar
dos tambores, disparos de espingardas e o ressoar de vdrios instrumentos
nativos do Congo, além de outros sons, seguem os participantes para a casa
do imperador (nesta festa também se elege um), onde um negro grita con-
tinuamente “Bambi” e o coro em unissono responde “Domina”, o que
significa: o rei tudo governa. A horrivel gritaria, que chegava até nds, nao
nos deixou pregar os olhos durante toda a noite®.

Pohl faz uma descrigao na qual se pode observar o papel do simbolis-
mo do culto em ag¢io. Chamou a sua aten¢do o galope dos negros que
prenunciava a ida 2 igreja para pegar a bandeira com a imagem da santa, a
qual foi colocada em destaque de forma a demarcar o inicio da festa do
grupo. Como chamou a atengao do viajante, as festas dos santos eram
momentos relevantes onde se podia observar a importincia do culto como
fator de distingao.
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Nas irmandades, além do banquete de confraternizagio entre os ir-
maos, as festas eram momentos onde se visualizava o prestigio da institui-
¢ao, estabelecendo-se uma competigao entre as agremiagdes para a realiza-
¢ao da melhor festa. Segundo Joao Reis, o bem celebrar o santo de devogao
era uma forma de garantir a prote¢ao no dia-a-dia e garantir o bom desti-
no da alma apés a morte através do concurso do orago. O requinte das
homenagens era também uma forma de atrair novos fiéis, colocando em
teste a competéncia lidica das irmandades. Em sintese, o bem festejar o
santo refletia a prépria imagem da corporagao junto a opinio do publi-
co®®. Assim sendo, como parte do culto, a festa contribufa também como
refor¢o da identidade do grupo.

Desta forma é possivel compreender a importincia que as irmanda-
des davam aquelas celebragoes,  forma como se colocavam a obriga¢ao de
festejar os santos com toda a pompa possivel, tendo “de ser os Pregadores
(...) sempre os de melhor nota e conceito para que com sua Doutrina
afervorem os irmaos”, ressaltando-se também o papel da musica® . Era
isto o que determinava o compromisso da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosdrio do Pilar de Vila Rica para celebrar os santos abrigados na capela
(Nossa Senhora do Rosdrio, Sao Benedito, Santo Antdnio de Categerd, Santo
Elesbao e Santa Efigénia). Neste espirito, entre as décadas de 1740 e 1780,
os gastos com as festas dos mesmos santos, também cultuados na capela da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio de Antdnio Dias de Vila Rica,
ficaram entre 40 e 50% do total de todas as despesas realizadas® .

Como via de regra, além do requinte das festas, principalmente nas
irmandades negras, o bem festejar estava ligado 4 danga. Como argu-
menta Carlos Rodrigues Brandao, analisando a Festa do Rosdrio em
Catalao — sul de Goids, o “dangar” e o “brincar” para o santo eram vistos
como um ato de devogio; a danga era um ato de oragao coletiva® . Nao
se pode ignorar que a danga é um importante elemento da cultura reli-
giosa afro-brasileira. Nos terreiros de Candomblé a danga ¢ um dos com-
ponentes da liturgia. Ao compor o ritual, a danga reitera hierarquias,
além de contar detalhes da histéria do orixd e dos antepassados. A danga
também é um elemento crucial na comunica¢io do orixd com os inicia-
dos e com os assistentes da ceriménia®. Mary del Priore demonstra
que, no periodo colonial, a danga e os batuques eram marcas importan-

Toror, v. 7, n. 12, jan.-jun. 2006, pp. 60-115.



DEVOCGAO E IDENTIDADES ® 73

tes da cultura negra nas festas*' . Deste modo, ao irem as ruas, nas festas
e batuques, os festeiros expunham os simbolos de sua devogio, demar-
cando a importincia destes para os seus grupos de pertenga.

Em 1764, a Irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia, no Rio de
Janeiro, anexou ao seu compromisso mais cinco capl’tulos onde era determi-
nada a criagio de uma folia. Mesmo aprovando a sua criagdo, o parecer dado
pelo bispo dizia que o termo folia era mal soante aos ouvidos. Segundo
Antonio Moraes e Silva, o primeiro significado da palavra folia era danga ao
som de pandeiro ou adofe* . Numa das defini¢oes dadas por Bluteau, folia
expressava a realizagao de dangas com instrumentos, com muito ruido, muita
extravagincia e confusdo, que os que andavam nela pareciam doidos® . Como
Bluteau, o bispo via certamente algo de profano na designagao, embora nao
tivesse se oposto a criagio por dizer que era costume dos negros.

A folia dos irmaos de Santo Elesbao e Santa Efigénia previa a criagao
de um “Estado™, sendo eleitos Imperador, Imperatriz, Principe e Prince-
sa. O Imperador foi designado no compromisso como o “Glorioso Santo
Imperador”. Previa-se também a elei¢do, entre os membros da irmanda-
de, de sete reis para o dito “Estado”. A folia era obrigada a participar “nas
ocasioes festivas para maior grandeza e aplauso dos ditos santos™.

Analisando este “Estado” de folia, Mariza Soares identificou na sua
criagao a oportunidade de resolugao de conflitos entre os grupos dentro
da irmandade. Segundo a autora, a elei¢ao dos reis permitia que as identi-
dades étnicas aflorassem, partilhando-se entao o poder entre os diversos
segmentos que compunham a associagao®. Tal questao parece explicitar-
se de uma forma mais clara quando se observa que a estrutura do “Estado”
de folia poderia evocar algumas estruturas politicas existentes na Costa
dos Escravos de onde provinham os pretos minas fundadores da Irmanda-
de de Santo Elesbao e Santa Efigénia no Rio de Janeiro.

No poderoso reino de Oié que dominou aquela costa entre os séculos
XVII e XIX, desde o seiscentos é possivel constatar que havia uma estrutura
administrativa onde existiam as figuras dos chamados sete 0id mesis, eram
eles chefes das linhagens aristocrdticas da cidade e auxiliares do rei na gestao
da mesma. E possivel, como adverte Alberto da Costa e Silva, que o poder
do rei, no século XVIII, estivesse menos condicionado por essa estrutura®,
todavia, a existéncia da mesma esclarece quanto a necessidade da mediagao
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dos conflitos entre os grupos formadores do reino. O também reino ioruba de
Queto possufa uma estrutura semelhante, sendo o conselho real composto
pelos chamados Oliés escolhidos entre os principais chefes de familia. No
auge do reino este conselho chegou a ser composto por 70 membros®.

A preponderancia do reino de Oi6* na Costa dos Escravos, no sécu-
lo XVIII, inclusive sobre o poderoso reino do Daomé, provavelmente tor-
nou tais estruturas conhecidas mesmo entre os reinos que nao eram de
origem ioruba. No Brasil, o contato entre iorubas e jejes foi constante™,
além de serem ambos os grupos identificados como minas. Deste modo,
nio parece ser estranho que este modelo de organizagio dos grupos de
linhagem pudesse ser conhecido pelos pretos minas da Irmandade de San-
to Elesbao e Santa Efigénia. Tanto que o préprio compromisso da irman-
dade frisava a necessidade de serem eleitos “somente os ditos sete Reis
para o perfeito ato do Imperador™'.

Todavia, além destes fatores, gostaria de chamar a atengdo para a
questdo da manipulagao dos simbolos devocionais como um meio de re-
solugio dos conflitos. E importante ressaltar que a folia de Santo Elesbao
e de Santa Efigénia institufa um “Estado Imperial”. Elesbao, como narrou
Frei José Pereira de Santana, foi Imperador da Etiépia e Efigénia Princesa
da Nubia. Parece-me que festejar aqueles santos por meio de um “Estado
Imperial” refletia dois aspectos: o primeiro dizia respeito ao cardter de
inversdo social promovido pelas festas negras; o segundo era tomar de
empréstimo das vidas de Elesbao e de Efigénia parte da estrutura
organizacional da folia. Outra alusio que me parece explicita era o fato de
o Imperador da folia ter o titulo de “Glorioso Santo Imperador”, titulo
pelo qual vdrias vezes Frei José identificou Elesbao na hagiografia. A elei-
¢do de reis adjuntos também se aproxima muito da narrativa que Frei José
fez dos dominios de Elesbao:

Imensos parecem os Reinos de que este Monarca foi senhor; pois se ndo
dilatou o seu Império s6 pelo interior da Africa, mas também dominou
uma considerdvel parte da Asia, estendida além do Mar Vermelho para a
banda do Oriente.(...) Divide-se em trinta e cinco Reinos Principais, e muitas
Provincias, umas isentas e outras ao mesmo Império subordinadas. (...) Em
alguns destes Reinos residiam testas coroadas, que ao supremo Imperador
reconheciam obediéncia. (...) A razao de conservarem este privilégio é por-
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que, pretendendo um Imperador a conquista destes Reinos, logo os seus
Soberanos (aos quais intitulavam Reis) se sujeitaram 4 Coroa da Etiépia
sem repugnancia; fazendo talvez da necessidade obséquio, por evitarem os
efeitos da violéncia ou estragos da vinganga®®.

Na3o seria demais supor que estas qualidades conciliatérias de Elesbao,
mantendo sob seu dominio indimeras testas coroadas, tivessem, em algum
momento, feito parte de algum sermao pregado num dia de festa ou que
tivessem sido lidas por membros da irmandade. Efetivamente, esta narra-
tiva pode reforgar o argumento de Mariza Soares sobre o “Estado Imperi-
al” como forma de solucionar conflitos, jd que os reis, segundo Frei José,
aceitaram o dominio de Elesbao a bem da ordem. Por outro lado, a narra-
tiva também reforga a argumentacio da importincia da devogao na cons-
titui¢do da identidade do grupo, pois s6 se recorre ao simbolo para resol-
ver conflitos se, minimamente, o grupo se identifica com o mesmo,
conferindo-lhe o poder de avalizar um pacto.

A questdo da catequese, no que tange 2 sua eficdcia e a reapropriagio
dos simbolos catélicos pelas populacdes convertidas, também pode ser
recolocada, jd que o “Estado Imperial” recorre  histéria dos santos com o
propésito de solucionar questdes cotidianas dos fiéis. Ronaldo Vainfas e
Marina de Mello e Souza, ao trabalharem a questao da catolizagao do
Reino do Congo entre os séculos XVI-XVIII, demonstram que o movi-
mento antoniano, embora considerado herético pela Igreja, denotava um
éxito da conversio e, 20 mesmo tempo, manifestava uma reapropriagio
do simbolismo cristao para afirmar crengas caras 2 religiosidade banto,
como a crenga no poder dos mortos™.

A recuperagao do “Estado Imperial” e das realezas na irmandade, além
de denotarem a questdo da eficdcia da catequese, pode também chamar a
atencao para a recuperagao de fragmentos da memoria africana dos irmaos,
através dos simbolos cristaos. Um primeiro momento deste processo pode
ser percebido na questdo dos reis que assessorariam o Imperador na folia.
Tal fato, como jd ressaltei, poderia relacionar-se & meméria de situagoes
politicas da prépria Africa, onde era comum o fato de linhagens governantes
se imporem e cobrarem tributos de chefes de linhagens subordinadas. O
segundo momento que se pode identificar neste processo de reconstrugao
da memdria estd nos préprios rituais de formagao de impérios, realezas e
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coroagoes. Como analisou Marina de Mello e Souza, a elei¢ao de reis negros
representou um processo de recriagao de tradi¢oes onde se mesclaram frag-
mentos de uma memdria africana e elementos da cultura catélica européia®.

H4 que se reforgar que a coroagio e a realeza sio elementos impor-
tantes na constitui¢ao de identidades por africanos e seus descendentes no
Brasil escravista. As raizes africanas da coroagao de reis negros recuperam
tragos de uma identidade tribal que se recoloca imediatamente apés a
importincia conferida aos lagos de linhagem. A unido de diversos grupos
familiares em torno de um rei, eleito pela comunidade, reforgava o senti-
do de pertencimento a um grupo e, no quadro da didspora africana, a
recriagdo destas tradigdes funcionou como uma forma de sobrepujar a
desagregacio social promovida pelo trdfico atlintico™.

Mais uma vez a Irmandade de Santo Elesbao e Efigénia, no Rio de
Janeiro, configura-se como um Jocus privilegiado para se observar este pro-
cesso. Em 1762, a Congregacao dos Pretos Minas do Reino Maki ou Mahi,
localizada dentro da irmandade, elegeu como rei o capitao Indcio Gongal-
ves do Monte. Este era tido como um verdadeiro Maki, tendo dado ru-
mos a congregacdo que se dizia fundamentalmente catdlica®.

Cheguei 2 histéria do Capitao Indcio Gongalves do Monte localizan-
do seu testamento no Arquivo Arquidiocesano do Rio de Janeiro. Este
documento contém outras informagoes, as quais nao foram mencionadas
no documento da Congregagao Maki analisado por Mariza Soares. A and-
lise do testamento de Indcio permite compreender um pouco melhor a
razao do seu prestigio em meio a sua comunidade. Nascido na Costa da
Mina, era ele oficial de barbeiro com oficina aberta; além de emprestar
dinheiro, fato este que registrava em um livro de 75 folhas ao qual faz
mengio no seu testamento. Neste mesmo livro dizia anotar o dinheiro
que os seus patricios entregavam para que ele guardasse, provavelmente o
dinheiro que se encontrava no cofre da congregacio analisada por Mariza
Soares. Isto demonstrava o seu papel de lideranga e o seu prestigio junto
aos seus conterrineos. Além de ser credor de “vdrias pessoas”, como men-
cionou, Indcio declarou ter como patriménio 10 escravos, vidro (sic), pra-
ta e méveis de casa. Ao que tudo indica, o capitio era um homem forro,
economicamente, bem sucedido naquela sociedade, entretanto, parece-
me também que o prestigio e a lideranga de Indcio eram reforgados pelo
que declarou no inicio de seu testamento: era ele neto de um certo “Efui
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Agoan”, segundo Indcio, um bem conhecido rei no Reino do Maki na
Costa da Mina”’.

Neste sentido, a elei¢io de Indcio confirmaria o que defende Marina
de Mello e Souza quanto ao fato de a escolha de reis, nas Américas, ter
também recaido sobre o critério de preferéncias por chefias tribais dos
lugares de origem®. Embora Indcio ndo tivesse sido rei, o seu avd o fora. E
isto, de certo modo, pode ter influenciado a escolha de seus compatriotas.

Ao tornar-se rei de sua congregagio catélica, Indcio efetivamente es-
tabelecia, para ele e no imagindrio do grupo que o elegeu, lagos com a
realeza existente no Reino do Maki. O sentido da realeza na congregacio
estava-se assentando, deste modo, dentro da perspectiva catélica, pois se
dava dentro de uma irmandade, mas a0 mesmo tempo prestava-se a re-
criar tradi¢oes de uma Africa, naquele momento, bastante distante para
aqueles homens. Desta forma, o sentido do “Estado Imperial” de folia
sintetizava a devogio catdlica e as recordacbes® da Africa, recolocando-se
novamente o papel do culto e da coroagao de um rei como elementos de
reconstru¢ao da memdria e da prépria identidade do grupo.

Nesta perspectiva nio deve ter sido por acaso que a lenda do Chico
Rei, em Minas Gerais, associou o “Estado” formado por Francisco e seus
conterrineos africanos com o patronato de Santa Efigénia®. A lenda fala de
um rei negro que nao contestou a ordem vigente, tornou-se catélico a pon-
to de construir uma capela em homenagem a santa que acreditava ter ajuda-
do a ele e aos seus suditos conseguirem a liberdade. Santa Efigénia, neste
caso, também sintetizava a introje¢ao da mensagem catdlica e a possibilida-
de de, mesmo distante da Africa, reconstrufrem-se tradi¢oes ligadas a uma
meméria ancestral. E bastante provavel que a figura lenddria do Chico Rei
guarde ligacdo com a figura do Rei Negro que tanto temor causava as auto-
ridades coloniais no setecentos. O préprio D. Joao V em carta ao Governa-
dor da Capitania de Minas Gerais, em 1725, referia-se com preocupagio a
existéncia de reis entre os Angolas e Minas na capitania. O receio era sempre
relativo a possibilidade destas liderangas estarem conduzindo rebelides en-
tre os escravos®'.

Em que pese nao se saber precisamente quando a lenda passou a ser
veiculada, a narrativa em torno do Chico Rei recoloca a importincia da
devogao como um elemento de identidade grupal, pois tanto Elesbao, no
Rio, quanto, Efigénia, em Minas, foram acionados enquanto simbolos
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que possibilitaram o encontro de duas tradi¢oes: a cultura catélica e as
culturas africanas. E, enquanto simbolos deste encontro, passaram a dis-
tinguir um segmento populacional tanto em relagio a populagio negra,
quanto em rela¢io a populagao branca naquelas localidades.

Robert Markus, ao tratar do fim do Cristianismo Antigo, analisa o
papel do culto aos mdrtires enquanto um elemento de construgao da iden-
tidade crista. Segundo este autor, no século IV, o culto possibilitou a co-
munidade crista construir um discurso histérico baseado na meméria dos
mdrtires. Foi o resgate desta memdria que, em ultima instincia, possibili-
tou a construgio de uma identidade crista® . Acredito ser possivel pensar
este processo de construgao da memdria e construgao de identidades para
o culto de Elesbao e de Efigénia no Brasil setecentista. Este culto, na inter-
cessao do projeto de catequese e na vivéncia religiosa dos negros, possibi-
litou o didlogo das tradigoes catélica e africanas, expressando a construgao
de novas memdrias e novas identidades por africanos e seus descendentes.

3 - Devocao e grupos étnicos

Ao discutir a relagao entre religiao e identidade étnica, Manuela Car-
neiro da Cunha argumenta que, na utilizagao do conceito de etnicidade, a
identificagao dos simbolos manipulados pelos grupos ¢ um passo impor-
tante para diferencid-los. Segundo a autora, cada grupo étnico pode dis-
por de vdrios simbolos, no entanto, estes tém de ser inteligiveis a todos os
grupos de forma a que se possa, efetivamente, construir um padrao de
identificagao®. O que pretendo, a partir destas colocagoes e dando conti-
nuidade & discussio precedente, é compreender como os simbolos
devocionais podem ser vistos enquanto manifestagoes da construgio de
identidades étnicas. Nao estou afirmando que o culto dos santos encerre
em si todo o processo de identificagdo étnica, mas penso ser possivel vé-lo
como um dos elementos a compor esta identidade.

No que diz respeito 4 questdo da devogao nas irmandades negras,
trabalhos vém demonstrando a possibilidade do estudo destas institui¢oes
enquanto espagos de estruturacio de identidades étnicas®. Ao congrega-
rem-se em torno dos santos patronos, africanos e seus descendentes
estruturaram lacos de solidariedade que permitiram a conquista de graus
de relativa autonomia em meio as agruras do sistema escravista.
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O grande problema, no entanto, consiste na defini¢io desses grupos
étnicos. Desde a década de 1960, muito em fungao do processo de Desco-
lonizagao, as ciéncias sociais intensificaram os debates em torno das ques-
toes étnicas. Fredrik Barth, Abner Cohen e muitos dos seus seguidores
foram responsdveis por uma revisao profunda dos conceitos de etnicida-
de. Abandonou-se a concepgao de que era possivel o encontro de unida-
des étnicas no seu sentido original, passando-se a se preocupar com a iden-
tificagdo da diversidade do grupo em sua organizagio e nio como os tragos
culturais eram distribuidos. Deste modo, o grupo étnico passou a ser visto
nao como uma unidade natural/pura, mas sim como uma unidade que,
dotada de uma cultura, empreende um processo de reconstru¢ao de suas
formas de organizagio em meio as condigbes histéricas vividas®.

A didspora promovida pelo tréfico atlintico colocou para a historio-
grafia brasileira questées muito semelhantes quanto ao processo de for-
magao e defini¢ao dos grupos étnicos. Como analisou Mary Karasch, as
nagoes africanas que chegaram ao Brasil, na maioria das vezes, ostentaram
nomes classificatérios impostos pelo trfico, os quais se referiam, na quase
totalidade, aos portos de embarque dos cativos. Essas nagdes nao corres-
pondiam, efetivamente, aos grupamentos originais daqueles homens®.

Jodo Reis, no entanto, talvez tenha sido um dos primeiros a mostrar
como estas denominagdes do tréfico foram reapropriadas pelos escravos e
ex-cravos de forma a constituirem unidades étnicas formadas em meio aos
embates politicos e culturais vigentes na sociedade escravista brasileira® .
Mariza Soares preferiu compreender os nomes classificatérios do trifico
enquanto grupos de procedéncia, admitindo que estes poderiam recriar,
no ambiente da escravidao, rela¢oes multiplas de solidariedade, tendo nas
irmandades um dos espagos privilegiados de manifesta¢ao®.

Na documenta¢io das irmandades, na maioria dos casos, o que ¢
possivel identificar sao as na¢oes definidas pelo tréfico. Os escrivaes res-
ponsdveis pelos livros de assento dos irmaos, quando faziam mencao a
origem do afiliado, utilizavam freqiientemente as denominagdes “mina”,
“angola”, “congo”, entre outras. Pode-se observar, a exemplo do que argu-
menta Joao Reis, que as denominag¢oes do tréfico foram reapropriadas e
utilizadas pelos negros de forma a se organizarem politica e culturalmen-
te. Deste modo, penso poder compreender as nagdes do tréfico enquanto
grupos étnicos organizacionais, a exemplo do que faz Manuela Cunha
com base na leitura de Abner Cohen®.

Toror, v. 7, n. 12, jan.-jun. 2006, pp. 60-115.



80 * ANDERSON JosE MACHADO DE OLIVEIRA

Diante destas questoes, ¢ possivel compreender como estes grupos,
no interior das irmandades, acionaram os simbolos devocionais enquanto
um dos elementos de constru¢io de suas respectivas identidades, jd que,
como afirmam Manuela Cunha e Roberto Cardoso de Oliveira, a religiao
¢ um dos elementos importantes a ser observado no processo de constitui-
¢do dos grupos étnicos™. Desta forma, acredito que se possa pensar na
recriagao de simbolos étnicos identitdrios, a exemplo do /unga dos mbundu
e dos voduns jejes, resignificados na imagem dos santos catélicos.

No Rio de Janeiro, desde 1740, quando da fundagao da Irmandade
de Santo Elesbio e Santa Efigénia, ¢ possivel perceber a preponderincia
dos pretos minas na constituigao e no controle da irmandade. Ao passar a
provisdo de institui¢ao da irmandade e confirmagio do seu compromisso,
o escrivio da Cimara Eclesidstica jd afirmava claramente a preeminéncia
dos minas no processo de criagao da associagao:

Provisao que S. Ex* Revr*hd por bem conceder aos pretos minas da fregue-
sia da Candeldria para se formarem em Irmandade. D. Frei Antonio de
Guadalupe por mercé de Deus e da Santa Sé Apostélica Bispo do Rio de
Janeiro e do Conselho de S. Majestade a quem Deus guarde etc. Fazemos
saber que atendendo-nos ao que por sua peti¢ao reto (sic) nos escrevam a
dizer os pretos minas Irmaos da Irmandade de S. Elesbao e Efigénia da
Igreja de S. Domingos desta cidade que eles a tinham ereta e para melhor se
governarem nela e maior aumento da mesma e do servigo de Deus fizeram
0 seu compromisso que apresentam ....”"

Parece ficar claro que, na visao da Cimara Eclesidstica, os minas eram
os grandes impulsionadores da organiza¢io da devo¢ao em irmandade. O
capitulo 10 do compromisso, no entanto, mostra que outros grupos esta-
vam presentes na organizagio da devogdo, enquanto que alguns foram,
inicialmente, excluidos:

Antes que o Juiz e mais oficiais da mesa desta Santa Irmandade queiram
admitir e fazer assentar a qualquer pessoa que o queira ser sendo preto ou
preta, primeiro examinardo com exata diligéncia a terra e nagao de onde
vieram e achando serem naturais e que sao oriundos da Costa da Mina,
Cabo Verde, Ilha de S. Tomé ou de Mogambique logo se fard assento nela

.... ¢ de nenhuma sorte se admitirao pretas de Angola, nem crioulas, nem
cabras ou mestigos, ¢ o Juiz e mais oficiais ¢ os Irmaos da Mesa que ao
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contrdrio fizerem acabando o ano de sua ocupagio nio tornario a servir
coisa alguma na dita Irmandade de que se fard termo pelo Juiz oficiais e
mais Irmaos de Mesa que logo lhe suceder restituindo outro sem os ditos
Irmaos que admitam os ditos pretos e pretas Angolas crioulos ou cabras
tanto homem como mulheres a cada um o que deram de sua entrada para
que fique de nenhum efeito seus assentos de que se fard declaragio a mar-
gem dos livros deles”.

O capitulo demonstra, efetivamente, como as denominagoes do trafi-
co eram incorporadas pelos grupos e utilizadas como critérios de diferenci-
a¢do. Além disso, pode-se observar as alian¢as que os minas construiram no
sentido de estruturar a irmandade. Os grupos mencionados no compromis-
so eram minoria entre as nagdes africanas existentes no Rio de Janeiro, ja
que o tréfico para o porto desta cidade, desde a segunda metade do século
XVII, vinha privilegiando os portos da Africa Centro-Ocidental. Neste senti-
do, os chamados grupos bantos constitufam a maioria dos africanos existentes
na cidade.

A composigao, deste modo, indicava aliangas que foram feitas segun-
do as determinagdes das condi¢oes histdricas locais™. Nio representados
em outras irmandades, estes grupos resolveram unir-se em torno do culto
a Elesbao e a Efigénia, um dos simbolos de sua diferenciagio entre os
demais grupos negros da cidade. E também interessante observar que a
unido se faz basicamente com grupos oriundos da Africa Ocidental, a
exce¢ao dos mogambiques. Robert Slenes analisou para o Rio de Janeiro,
na primeira metade do século XIX, a possibilidade de formagao de uma
proto-nagio banto calcada nas proximidades lingiiisticas e nas experién-
cias comuns da travessia do Atlantico’. Talvez, para os grupos presentes
na irmandade, seja possivel pensar uma alianga em torno do fato de serem
minorias na cidade e também nas experiéncias da travessia do Atlantico,
pois, como afirmam Mintz e Price, esta travessia demonstrou-se como um
dos momentos privilegiados para o estabelecimento de solidariedades en-
tre os africanos que aportaram nas Américas’.

A esséncia exclusivista do capitulo 10 do compromisso da irmandade
foi contestada, em 1767, quando o documento foi submetido a aprecia¢ao
da Mesa de Consciéncia e Ordens. Por determinago real deveriam ser reti-
rados do compromisso os impedimentos 4 admissao dos crioulos, cabras e
pretos de Angola. Esta exigéncia, ao que tudo indica, estava fundamentada
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na politica portuguesa de mistura dos diversos grupos africanos de forma a
evitar revoltas’®. Todavia, como em outros lugares da colonia, a determina-
¢30 na prdtica nio acabou com a preponderincia dos minas dentro da ir-
mandade.

Infelizmente, ndo foram preservados os livros de assento dos irmaos
desta irmandade para o século XVIII, o que impossibilita acompanhar o
ritmo das filiagoes. Tem-se, no entanto, os registros de 6bito da freguesia
onde estava situada a igreja da irmandade. Através deles é possivel perceber
os grupos que, preferencialmente, escolheram a igreja da irmandade para af
serem sepultados, isto levando-se em consideracio a prética dos sepulta-
mentos ad sanctos que, para garantir a salvacao da alma, eram realizados
préximo aos altares dos santos de devogao para que estes intercedessem pela
alma do fiel”.

De um levantamento de 1782 registros de ébitos de negros, sepulta-
dos na freguesia da S¢’%, o quadro abaixo indica os sepultamentos que foram
realizados em igrejas de irmandades de negros. Procurando comparar os
sepultamentos realizados na Igreja de Santo Elesbao e Santa Efigénia com as
demais igrejas de negros, recorto os dados a partir de 1751, ano em que esta
igreja comegou a aparecer nos registros como local de sepultamentos.

IGREJAS No %

Nossa Senhora do Rosdrio 388 31,5
N. S. da Conceicio e Boa Morte 200 16,3
Sao Domingos 198 16,1
N. S. da Lampadosa 138 11,2
Senhor Bom Jesus 125 10,2
Santo Elesbao e Santa Efigénia 80 6,5
N. S. do Parto 53 4,3
Sdo Gongalo Garcia 31 2,5
N. S. das Mercés 7 0,6
Sao Jorge 6 0,5
N. S. Santana 4 0,3
TOTAIS 1230 100,0

Quadro 1 - Sepultamentos em igrejas de irmandades negras na Freguesia

da Sé do Rio de Janeiro (1751-1810)
Fonte: AARJ - Livros de Obitos de Testamentos das Freguesias da Sé e Santissimo
Sacramento (1701-1812)

Toror, v. 7, n. 12, jan.-jun. 2006, pp. 60-115.



DEVOCGAO E IDENTIDADES ® 83

A preponderincia do Rosdrio explica-se pelo fato de ser a devogio
mais popular entre os negros e ser a irmandade de negros mais antiga da
cidade, todavia, ¢ preciso levar em conta que, entre 1737 e 1808, o Rosd-
rio foi matriz e S¢ catedral, isto implica dizer que, como matriz, a igreja
tinha covas mais baratas do que aquelas oferecidas estritamente pelas igre-
jas de irmandades, além do que as covas destas igrejas eram destinadas
prioritariamente para os irmaos”. Tais fatos podem ajudar a compreender
o maior nimero de sepultamentos naquela igreja.

A Igreja dos santos Elesbao e Efigénia atrafa o sexto contingente de
devotos entre as irmandades negras. Das igrejas que a precedem no Quadro
1, foi a que mais tardiamente comegou a receber sepultamentos, além de
ter sido, entre elas, a dltima a receber provisao definitiva, em 1754. Em-
bora nio sendo a igreja mais procurada, nio se pode desprezar a sua im-
portancia entre as igrejas de irmandades de negros na cidade, pois signifi-
cava para os seus freqiientadores um espago importante de vivéncia da
devogio e expressao de suas identidades.

Em termos das condigoes sociais, dos 80 irmaos sepultados na igreja
de Santo Elesbao e Santa Efigénia, 31 eram escravos, 34 eram forros, um
era livre e 14 deles os registros nao informam a condi¢ao. Em termos dos
grupos étnicos, 39 registros mencionaram a procedéncia dos irmaos. O
quadro abaixo mostra como eles se distribuiram.

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 27 69,2
Africa Centro-Ocidental

Angola 04 10,2
Congo 01 2,6
Benguela 01 2,6
Rebolo 01 2,6
Mocumbe 01 2,6
Nascidos na Coldnia

Crioulos 04 10,2
TOTAIS 39 100,0

Quadro 2 - Origens dos sepultados na Igreja de Santo Elesbao e

Santa Efigénia no Rio de Janeiro (1751-1810)
Fonte: AARJ - Livros de Obitos e Testamentos das Freguesias da Sé e Santissimo
Sacramento (1701-1812)
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Angolas e crioulos, preteridos na primeira versao do compromisso,
buscaram sepultura na igreja, atingindo percentuais considerdveis, toda-
via, é impossivel negar a maior identificagao dos minas com a igreja, iden-
tificagdo esta que perdurou no século XIX. Para o periodo entre 1843 e
1889 ¢ possivel encontrar o livro de assentos dos irmaos. Em pesquisa
anterior, pude constatar que, entre os africanos que se filiaram a irmanda-
de, os minas representavam 46,6% do total, enquanto angolas e crioulos
representavam respectivamente 5,8% e 4,0%®*. Deste modo, parece ser
possivel afirmar que, embora nio exclusivamente, no Rio de Janeiro, o
culto a Santo Elesbao e Santa Efigénia estava identificado a um segmento
dos pretos minas, os quais estabeleceram nesta devogao um dos sinais
diacriticos que os diferenciava de outros grupos étnicos negros da cidade.

Em Minas Gerais, no entanto, constatar-se-4 que a simbologia da-
queles santos foi trabalhada de forma a identificar outros grupos que nio
os pretos minas, o que demonstra o cardter histérico e dindmico na cons-
tituigao dos grupos étnicos e na difusio do culto aos santos. Na opinido
de Marcos Aguiar, no se encontra, em Minas, dentro das irmandades,
clivagens étnicas entre as populagdes africanas na organizagao das devo-
¢oes. Segundo este autor, a clivagem essencial deu-se entre crioulos e afri-
canos®’. A questdo, no entanto, parece-me bem mais complexa, merecen-
do uma suspensio de juizo sobre a mesma.

Comego a andlise por Mariana, onde o culto a Santa Efigénia estava
organizado sozinho em uma irmandade na Igreja do Rosdrio. Devo sali-
entar que, pelo fato de o culto ndo ser tnico no templo, conclui que seria
melhor tragar uma comparagio entre as trés irmandades existentes na Igreja
do Rosdrio, de forma a tornar mais nitidos os dados referentes ao culto de
Efigénia. Tomando como base as informagdes dos livros de assentos de
irmaos, constata-se que, dentre os 184 registros analisados, 42% dos ir-
maos eram escravos ¢ 11% eram forros; 47% dos registros nao informam
a condi¢ao dos afiliados. Ressalte-se que o livro da Irmandade de Santa
Efigénia é o que apresenta o conjunto de registros mais incompletos. Des-
tes 184 registros, a maioria deles (155 — 84,2%) cobre a primeira metade
do século XVIII, concentrando-se entre os anos de 1737 e 1748.

Na Irmandade de S3o Benedito, dos 441 registros de base, 52,9%
identificam irm3os escravos e 23,8% forros; 23,3% dos registros nao men-
cionam a condi¢io dos irmaos. Na Irmandade de N.S. do Rosdrio, entre
os 875 registros considerados, a informagao ¢ de que 65,5% dos irmaos
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eram escravos, 0,3% eram coartados e 26,1% eram forros; 8,1% dos re-
gistros nao fazem mengao a condigao dos irmaos*. Os quadros abaixo
distribuem os irmaos das trés associagoes segundo suas origens.

Quadro 3 - Origens dos irmaos de Santa Efigénia de Mariana (1737-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 01 6,25
Cabo Verde 01 6,25
Africa Centro-Ocidental

Benguela 02 12,5
Nascidos na Col6nia

Crioulo 12 75,0
TOTAIS 16 100,0

* 0 livro menciona a origem de 16 irmaos.
Fonte: AEAM - Assento de Irmaos da Irmandade de Santa Efigénia de Mariana
(1737-1810)

Quadro 4 - Origens dos irmaos de Sao Benedito de Mariana (1727-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 39 41,0
Courana 14 14,7
Cobu 02 2,1
Cabo Verde 02 2,1
Sabaru 01 1,1
Nag6 01 1,1
Africa Centro-Ocidental

Angola 18 18,9
Benguela 04 4,2
Rebolo 02 2,1
Ganguela 01 1,1
Congo 01 1,1
Mocumbe 01 1,1
Nascidos da Col6nia

Crioulo 09 9,4
TOTAIS 95 100,0

* 0 livro menciona a origem de 95 irmaos.
Fonte: AEAM - Assento de Irmaos da Irmandade de Sio Benedito de Mariana
(1727-1842)
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Quadro 5 - Origens dos irmaos de N. S. do Rosario de Mariana (1747-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 183 33,0
Courana 65 11,6
Fom 25 4,5
Cobu 11 2,0
Courd 09 1,6
Cabo Verde 09 1,6
Sabaru 08 1,4
Nag6 04 0,7
Sao Tomé 01 0,2
Dagomé 01 0,2
Africa Centro-Ocidental

Angola 116 21,0
Benguela 16 3,0
Congo 07 1,2
Rebolo 02 0,3
Cabundi 01 0,2
Ganguela 01 0,2
Mocumbe 01 0,2
Africa Oriental

Mogambique 02 0,3
Nascidos na Coldnia

Crioulo 64 11,4
Nao Identificadas

Lada 19 3,4
Tibu 04 0,7
Goimeno 02 0,3
Magangana 01 0,2
Cravari 01 0,2
Ladana 02 0,2
Xamb4 01 0,2
Bacd 01 0,2
TOTAIS 557 100,0

* O livro menciona a origem de 557 irmaos.

Fonte: AEAM — Assento de Irmios da Irmandade de N.S. do Rosério de Mariana (1747-
1931).
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Embora as grandezas absolutas nio sejam proporcionais entre as trés
irmandades, ¢ possivel perceber, por amostragem, que havia, nesta igreja,
uma preferéncia dos crioulos pela irmandade de Santa Efigénia, pois mes-
mo estando representados nas outras irmandades, proporcionalmente, aca-
baram optando mais por esta dltima, no contexto desta igreja.

Foi nitida também a op¢ao dos pretos minas de Mariana pelos outros
oragos do templo, principalmente, por Sio Benedito, onde a propor¢ao
deste grupo foi maior, embora também majoritdrio com relagao a Nossa
Senhora do Rosdrio. Destaque-se que, no Rio, o culto a Sio Benedito
estava unido ao do Rosdrio, formando uma dnica irmandade, onde os
angolas e crioulos eram maioria. Em Minas Gerais, contrariamente ao
Rio, os pretos minas foram maioria entre os africanos, pelo menos até o
final do século XVIII, quando também comegaram a ser superados pelos

grupos oriundos da Africa Centro-Ocidental®

. Os angolas, segundo maior
grupo representado em Sao Benedito e em Nossa Senhora do Rosirio,
nio parecem ter optado pela devogao de Santa Efigénia.

Aparentemente, no que se refere as clivagens étnicas, a divisao entre
crioulos e africanos era a mais evidente, todavia, esta aparéncia, a meu ver,
escondia disputas internas entre estes grupos pelo controle das irmandades
e pela defini¢ao de hierarquias entre eles. Uma variante importante para se
identificar tais disputas é observar a distribuigio dos cargos. E importante
salientar que, embora a ocupagio dos cargos nas irmandades fosse por elei-
a0, esta, por sua vez, nio assumia a feigdo de participagao por sufrgio
universal. Os componentes da Mesa Administrativa eram indicados por gru-
pos de pressdo que se constitufam no interior das associagdes. Desta forma,
os grupos dominantes ou mais organizados tinham condi¢oes de controlar
o maior ndmero de cargos. Da mesma forma, esta capacidade de controle e
indica¢ao dependia também da construgio de aliangas com outros grupos®.

Em Mariana, na Irmandade de Santa Efigénia, o livro de assentos
menciona a ocupagio de cargos em 25 registros. Na defini¢ao dos grupos
foi possivel identificar que duas crioulas ocuparam cargos de juiza, uma
preta forra Cabo Verde também serviu como juiza, duas mulheres de cor
branca serviram como juizas, uma mulher reconhecida como “Dona” ser-
viu como juiza e um homem com titulo de “Reverendo Doutor” ocupou
os cargos de escrivao e tesoureiro.
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Na Irmandade de Sao Benedito, a composi¢o entre os grupos pare-
cia ser outra. O livro de assentos faz meng¢ao a 17 pessoas que ocuparam
cargos. Os grupos étnicos explicitamente mencionados como ocupantes
de cargos foram: mina (trés), courana (dois) e crioulo (um). Os dados
restantes nao fazem qualquer mengdo que permita a identifica¢io da ori-
gem dos demais ocupantes de cargos.

Na Irmandade de N.S. do Rosdrio, o livro de assentos identifica 115
pessoas que ocuparam cargos. A distribuigao entre os grupos étnicos ocor-
reu na forma apresentada no quadro abaixo:

Quadro 6 - Origens dos ocupantes de cargos na Irmandade de N.S. do
Rosario de Mariana (1747-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 56 48,7
Courana 14 12,2
Fom 03 2,6
Cabo Verde 03 2,6
Courd 01 0,9
Africa Centro-Ocidental

Angola 09 7,8
Congo 01 0,9
Nascidos na Colénia

Crioulo 09 7,8
Nio Identificadas

Lada 03 2,6
N2ao Mencionadas 16 13,9
TOTAIS 115 100,0

Fonte: AEAM — Assento de Irmios da Irmandade de N.S. do Rosdrio de Mariana (1747-
1931).

Algumas consideragdes devem ser feitas quanto a estas composigoes. A
diferencia¢do dos crioulos no interior do templo dava-se, efetivamente, em
torno do culto de Santa Efigénia, o que refor¢a a hipétese da historicidade
das devogoes e o fato de que as recomposigdes étnicas em situagoes diversas
também se valem de diferentes simbolos devocionais, explicitando-se tal
fato na evidéncia de que, no Rio, Santa Efigénia estava identificada aos
pretos minas.
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A importancia desta diferenciagao simbdlica dos crioulos, em Mariana,
torna-se significativa na medida em que, segundo o que os dados apon-
tam, havia uma disputa entre os africanos no interior da Igreja do Rosdrio
da cidade, principalmente, no interior das irmandades do Rosdrio e Sao
Benedito. Nestas, fica claro que o poder e prestigio dos minas era muito
forte. Outra questao curiosa é que os angolas, embora numericamente
superiores aos couranos, ficaram em desvantagem na ocupagio de cargos.
Pode-se visualizar, principalmente, através da Irmandade do Rosdrio, que
os grupos da Africa Ocidental exerceram um verdadeiro controle sobre a
administragdo da irmandade, o que torna muito provdvel a hipétese de
uma alianga entre estes grupos étnicos. Com isto a questdo das clivagens
étnicas nao estaria, a meu ver, tao somente colocada entre africanos e cri-
oulos. Mas antes de uma conclusio mais incisiva, tomarei como outro
ponto de comparagio a estruturagio do culto em Vila Rica.

No caso de Vila Rica, como, formalmente, sé existiam duas Irman-
dades do Rosdrio, a maneira de se diferenciar os devotos de cada um dos
santos existentes nas igrejas é através da identificagao dos juizados de san-
tos que eles ocuparam. Os livros de assentos registram, em alguns casos,
os irmaos que exerceram aquelas fungdes. Os juizados dos santos indicam
uma escolha devocional clara dos irmaos que se filiaram aos dois Rosdrios
de Vila Rica. Metodologicamente, trabalharei somente com aqueles que
ocuparam um cargo, jd que constitufam a maioria dos casos em ambas as
irmandades. Na Irmandade do Rosdrio do Pilar®, as mengoes aos juizados
de santos concentraram-se na segunda metade do Setecentos, principal-
mente, em fung¢do da popularizagao dos chamados juizados por devogio.
A eleigdo dos juizes para os santos denotava um grau de desenvolvimento
da devogao, pois estes eram os responsdveis pelo engrandecimento do cul-
to. Estes juizes eram eleitos anualmente e, geralmente, escolhidos entre as
pessoas que tinham alguma posse dentro do grupo. Além de contribuirem
com esmolas, tinham a incumbéncia de organizar a festa do orago®. Se-
gundo Marcos Aguiar, fundamentalmente nas irmandades negras, as es-
molas dos juizes eram a grande fonte de suas rendas. Na segunda metade
do século XVIII, em fun¢ao da diminui¢ao das rendas, as irmandades
generalizaram o cargo de juiz por devo¢io como forma de garantir o au-
mento das receitas com base no crescimento das esmolas. Esta categoria
de juiz associou-se diretamente ao vigor que o culto dos respectivos santos
tomava, atraindo mais juizes¥’. Os juizados, portanto, representavam uma
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escolha devocional clara dos irmaos que procuravam o prestigio do cargo
agregado a protecao dos santos de sua predile¢ao®. Observe-se como os
grupos étnicos do Rosdrio do Pilar se distribufam nos juizados dentro da
irmandade.

Quadro 7 - Origens dos Juizes de Santa Efigénia no Rosario do Pilar
de Vila Rica (1777-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 09 9,0
Coura 01 1,0
Africa Centro-Ocidental

Angola 16 16,0
Congo 01 1,0
Benguela 01 1,0
Ganguela 01 1,0
Cabund4 01 1,0
Nascidos na Col6nia

Crioulo 70 70,0
TOTAIS 100 100,0

* Dos 449 irmdos que ocuparam o Juizado de Santa Efigénia, 100 tiveram suas origens

identificadas.
Fonte: CC — AEPNP - Livro 2° - Termo dos Irmaos da Confraria de Nossa Senhora do
Rosario de Ouro Preto (1724-1873).

Quadro 8 - Origens dos Juizes de Santo Elesbao no Rosario do Pilar
de Vila Rica (1779-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 01 8,3
Africa Centro-Ocidental

Angola 07 58,4
Benguela 01 8,3
Nascidos na Col6nia

Crioulo 03 25,0
TOTAIS 12 100,0

* Dos 71 irmaos que ocuparam o Juizado de Santo Elesbao, 12 tiveram suas origens identificadas.
Fonte: CC — AEPNP - Livro 2° — Termo dos Irmaos da Confraria de Nossa Senhora do
Rosario de Ouro Preto (1724-1873).
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Quadro 9 - Origens dos Juizes de Nossa Senhora no Rosario do
Pilar de Vila Rica (1776-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 07 30,4
Courd 01 4.4
Africa Centro-Ocidental

Angola 05 21,7
Benguela 01 4,4
Nascidos no Brasil

Crioulo 09 39,1
TOTAIS 23 100,0

* Dos 78 irmaos que ocuparam o Juizado de Nossa Senhora, 23 tiveram suas origens
identificadas.
Fonte: CC — AEPNP - Livro 2° - Termo dos Irmaos da Confraria de Nossa Senhora

do Rosario de Ouro Preto (1724-1873).

Quadro 10 - Origens dos Juizes de Sao Benedito no Rosario do
Pilar de Vila Rica (1737-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 02 18,1
Africa Centro-Ocidental

Angola 04 36,4
Nascidos na Col6nia

Crioulos 05 45,5
TOTAIS 11 100,0

* Dos 53 irmdos que ocuparam o Juizado de Sdo Benedito, 11 tiveram suas origens
identificadas.

Fonte: CC — AEPNP - Livro 2° — Termo dos Irmaos da Confraria de Nossa Senhora
do Rosario de Ouro Preto (1724-1873).
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Quadro 11 - Origens dos Juizes de Santo Antdnio de Categerd no
Rosario do Pilar de Vila Rica (1735-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 03 14,4
Africa Centro-Ocidental

Angola 09 42.8
Nascidos na Colénia

Crioulo 09 42,8
TOTAIS 21 100,0

* Dos 93 irmaos que ocuparam o Juizado de Santo Antdonio de Categerd, 21 tiveram
suas origens identificadas.
Fonte: CC — AEPNP - Livro 2° — Termo dos Irmaos da Confraria de Nossa Senhora

do Rosario de Ouro Preto (1724-1873).

Em Vila Rica observa-se, como em Mariana, uma concentragao de
crioulos entre os devotos de Efigénia. Este grupo, por sua vez, esteve bem
representado em todas as devogoes do templo. Tal fato pode ser explicado
pelo aumento deste contingente populacional na segunda metade do sé-
culo XVIII. Célia Borges j4 havia percebido esta “crioulizagao” das irman-
dades do Rosdrio no final do setecentos®. Em termos de curva demogrifica,
em diversas regides das Gerais, a populagio crioula comegou a destacar-se
na década de 1760, atingindo contingentes considerdveis na década de
1780%. Isto, todavia, nao anula o fato de que também, nesta irmandade,
proporcionalmente, a escolha do grupo recaiu sobre o culto a Santa
Efigénia, enquanto que, em relagao a Santo Elesbao, os angolas assumi-
ram um papel de maior relevincia. E interessante perceber que, com rela-
40 aos arranjos dos grupos e das devogoes, Santo Elesbao e Santa Efigénia
estiveram dissociados em Minas, ao contrdrio do que foi observado para o
Rio de Janeiro.

Comparando-se com a devogao a Nossa Senhora do Rosdrio é possivel
perceber que, embora nio tanto como em Mariana, os minas, no 4mbito
desta associagao, optaram muito mais por esse culto. Proporcionalmente,
hd uma concentragio muito maior deste grupo como juizes de Nossa Se-
nhora do que em qualquer outra devogio do templo. Tal fato ocorreu mes-
mo considerando-se a diminuigao deste grupo dentro da irmandade, na
segunda metade do século XVIII. Neste sentido, mais uma vez é possivel
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afirmar que existiram composigdes internas na irmandade, visando 4 ocu-
pagao de cargos segundo critérios de disputas e de hierarquias, entre os gru-
pos étnicos.

Para a andlise desta situagio no Rosdrio de Antonio Dias, trabalhei
com dois livros de assentos de irmaos: o primeiro livro era destinado ao
“assento dos irmaos brancos” e o segundo registrou somente a entrada de
homens, nio estabelecendo a cor dos mesmos no titulo do livro, no en-
tanto, a maioria quase que absoluta dos assentados era de negros.

No livro destinado aos “irmaos brancos”, dos 355 registros entre 1729
e 1810, 20% dos assentos eram de irmaos pardos. Oito escravos e 16
homens forros também foram registrados neste livro. Somente uma vez
foi mencionada a origem de um irmao, era este um preto mina forro que
foi juiz de Sao Benedito. N2o houve caso de ocupagio do juizado de San-
to Elesbao entre os irmaos registrados neste livro. Entre os 106 irmaos que
ocuparam o juizado de Santa Efigénia, foi possivel identificar a cor de 55
deles: 81,8% eram pardos, 12,7% eram brancos, 3,6% eram cabras e 1,8%
eram pretos. Dos seis que ocuparam o juizado de Nossa Senhora, o que
teve a cor identificada era um branco. Entre os trés juizes de Santo Anté-
nio de Categerd, um pardo foi identificado”'.

O segundo livro®*, com 258 assentos, cobre o periodo de 1794 a
1810, e os juizados de santos estavam distribuidos da seguinte forma:

Quadro 12 - Origens dos Juizes de Santa Efigénia no Rosario de
Antonio Dias de Vila Rica (1794-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 07 13,5
Africa Centro-Ocidental

Angola 17 32,7
Congo 01 1,9
Rebolo 01 1,9
Cabinda 01 1,9
Nascidos na Col6nia

Crioulo 25 48,1
TOTAIS 52 100,0

* Dos 78 irmdos que ocuparam o Juizado de Santa Efigénia, 52 tiveram suas origens identi-
ficadas.

Fonte: CC — AEPAD - Assento dos Irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da
Paroquia de Antdnio Dias (1794-1883).
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Quadro 13 - Origens dos Juizes de Santo Elesbao no Rosario de
Antonio Dias de Vila Rica (1794-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Centro-Ocidental

Angola 02 40,0
Nascidos na Colénia

Crioulo 03 60,0
TOTAIS 05 100,0

* Dos 8 irmdos que ocuparam o Juizado de Santo Elesbao, 5 tiveram suas origens
identificadas.
Fonte: CC - AEPAD - Assento dos Irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do

Rosario da Paréquia de Antdnio Dias (1794-1883).

Quadro 14 - Origens dos Juizes de Nossa Senhora no Rosario de
Antonio Dias de Vila Rica (1794-1810)

ORIGENS Ne %

Africa Centro-Ocidental

Angola 02 50,0

Iga'sados no Brasil 0 50,0
rioulo

TOTAIS 04 100,0

*Dos 7 irmdos que ocuparam o Juizado de Nossa Senhora, 4 tiveram suas origens
identificadas.
Fonte: CC — AEPAD - Assento dos Irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do

Rosario da Pardéquia de Antdnio Dias (1794-1883).
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Quadro 15 - Origens dos Juizes de Sao Benedito no Rosario de
Antonio Dias de Vila Rica (1794-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 01 14,3
Africa Centro-Ocidental

Angola 01 14,3
Congo 01 14,3
Nascidos no Brasil

Crioulo 04 57,1
TOTAIS 07 100,0

* Dos 13 irmdos que ocuparam o Juizado de Sao Benedito, 7 tiveram suas origens
identificadas.
Fonte: CC - AEPAD - Assento dos Irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do

Rosario da Pardoquia de Antdnio Dias (1794-1883).

Quadro 16 - Origens dos Juizes de Santo Antonio de Categero no
Rosario de Antdnio Dias de Vila Rica (1794-1810)

ORIGENS Ne %
Africa Ocidental

Mina 01 10,0
Nagd 01 10,0
Africa Centro-Ocidental

Angola 02 20,0
Ganguela 01 10,0
Nascidos na Colonia

Crioulo 05 50,0
TOTAIS 10 100,0

* Dos 16 irmaos que ocuparam o Juizado de Santo Antdnio de Categerd, 10 tiveram
suas origens identificadas.

Fonte: CC — AEPAD - Assento dos Irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério da Paréquia de Antonio Dias (1794-1883).
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Entre os juizes de Santa Efigénia novamente os crioulos se destacam,
se bem que proporcionalmente estivessem mais representados nas outras
devogoes do templo. Todavia, nao se pode esquecer que no livro dos “ir-
maos brancos” os pardos eram absoluta maioria entre os juizes desta santa.
N3o estou com isso querendo dizer que os pardos e os crioulos equivali-
am-se quanto a condi¢ao social, tanto assim que os primeiros foram as-
sentados no livro dos brancos. Como chama a aten¢io Hebe Castro, o
designativo crioulo, em geral, era utilizado juntamente com preto para os
escravos ou forros recentes. Ainda segundo a autora, o qualificativo pardo
indicava, geralmente, os homens descendentes de africanos que consegui-
am um certo reconhecimento de sua condi¢io social de livres, ascenden-
do socialmente®.

No entanto, feita esta ressalva, é possivel perceber um padrio
devocional de escolha que aproximava crioulos e pardos no interior da
irmandade. Em termos gerais, o pardo nao deixava de ser um crioulo,
considerando-se simplificadamente a questao da naturalidade. Os criou-
los, por sua vez, como observou Joao Reis, estavam mais socializados no
mundo dos brancos do que os africanos, o que ndo implica dizer que eram
mais acomodados no interior do sistema escravista ¢ nem que fosse im-
possivel uma alianga entre crioulos e africanos™, porém, o que os dados
demonstram é que, nesta irmandade, em particular, crioulos e pardos es-
tavam muito mais préximos quando se tratava da devogao a Santa Efigénia.

José Carrato afirma, em relagao a Minas, que Santa Efigénia seria a
padroeira dos mulatos”. Esta designagao, no entanto, ¢ bastante complexa.
Ora pode expressar ascendéncia social, ora a cor. Pode-se dizer que os mula-
tos, na Col6nia, tratavam-se de mestigos, que também poderiam ser desig-
nados como pardos®. Neste sentido, os tltimos dados com relagio a devo-
¢ao a Santa Efigénia podem corroborar, em parte, a afirmagao de Carrato.

Em relagdo a Santo Elesbao, a preferéncia dos angolas por esta devo-
¢do continua a ser significativa, embora no Rosdrio do Pilar, proporcio-
nalmente, esta fosse maior. Os angolas, diferentemente do observado para
o Pilar, estavam mais concentrados na devogao a Nossa Senhora, ao passo
que os minas que, no Pilar, concentravam-se mais nesta devogao, em An-
tonio Dias optaram preferencialmente por Sao Benedito e Santo Antdnio

de Categerd.
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Provavelmente, este mosaico de grupos e suas opg¢des em torno das
devogoes inspirou os irmaos do Rosdrio do Pilar a redigirem seu compro-
misso, procurando evitar ou até mesmo solucionar problemas. O estatuto
determinava que nos dias de festa se procedesse da seguinte forma: “... e
nao serdo obrigados os Juizes nem Juizas de Nossa Senhora e mais Santos
a ir buscd-los a sua casa e recebé-los a porta da Igreja para evitar distdrbios
que poderdo suceder, porém se, entre eles, houver boa unido os poderio ir
buscar a sua casa e acompanhd-los para a Igreja ...”"".

O fato de se colocar em compromisso o “evitar distdrbios” significava
que, provavelmente, eles jd teriam ocorrido. Se, como demonstrei, cada
juizado representava a opgao de um determinado grupo, os distdrbios te-
riam acontecido em fungao das disputas entre os mesmos, mais particular-
mente com o intuito de realizar a melhor festa para o seu respectivo orago.
Neste sentido, e por tudo o que foi demonstrado, as clivagens étnicas existi-
am nas irmandades em Minas, ndo sé entre os africanos e crioulos, mas
também entre os préprios africanos, ao contrdrio do que argumenta Marcos
Aguiar®®. Entretanto, um fator efetivamente diferenciava Minas Gerais e
Rio de Janeiro. Em Minas, mesmo existindo a diferenca entre os grupos,
eles conseguiam estabelecer um grau de convivéncia dentro do mesmo tem-
plo. Como explicar esta questao?

No Rio, jd na primeira metade do século XVIII, os grupos étnicos
haviam comegado a construir fronteiras entre as suas associa¢oes. Em 1700,
a Irmandade de N.S. do Rosério e Sao Benedito iniciou a construgao do seu
templo que abrigou, preferencialmente, os “pretos Angola”. Em 1740, a
Irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia constituiu-se como uma ir-
mandade de “pretos” forros e escravos das na¢oes Cabo Verde, Costa da
Mina, Ilha de Sao Tomé e Mogambique, proibindo terminantemente a en-
trada de “pretos” de Angola, crioulos e mestigos. A Irmandade de N.S. da
Lampadosa, constituida em 1747, por “pretos Minas”, também nao aceita-
va “pretos” de Angola. Cldudia Rodrigues, através dos registros de dbitos,
demonstrou que os crioulos, no Rio, buscaram preferencialmente as igrejas
paroquiais para os seus sepultamentos, afastando-se assim das igrejas de ir-
mandades controladas por africanos, onde na maioria das vezes nao eram
bem vindos”.

Toror, v. 7, n. 12, jan.-jun. 2006, pp. 60-115.



98 * ANDERSON JOSE MACHADO DE OLIVEIRA

Jodo Reis demonstrou para a Bahia um quadro semelhante, onde a
explicitagao verbal dos conflitos, através dos compromissos das irmanda-
des, traduziu-se pela busca de espagos diferenciados pelos diversos grupos
étnicos'™. Como jd observado, esta questao em Minas colocou-se de uma
maneira um pouco diferente.

Comparando compromissos de irmandades negras de algumas re-

gides das Gerais, ndo encontrei o discurso exclusivista que caracterizou o
Rio e a Bahia no mesmo periodo. O compromisso, de 1727, da Irmanda-
de de Sio Benedito de Mariana falava na admissio de “todo homem ou
mulher preto” que quisesse se assentar por irmio. O compromisso, de
1733, da Irmandade de N.S. do Rosirio dos Pretos de Antonio Dias, em
Vila Rica, afirmava que “entrard nesta Irmandade toda qualidade de pes-
soas sendo catélicas” e “eles dardo seus votos conformando-se com os Ir-
maios Pretos”. A Irmandade de Santo Elesbao e N.S. do Rosdrio da Fre-
guesia de Pitangui, na Comarca do Rio das Velhas, no seu compromisso
de 1767, admitia “irmaos pretos, pardos e brancos de um ou outro sexo”.
Em S3o José del Rei, Comarca do Rio das Mortes, a Irmandade de N.S.
do Rosdrio dos Homens Pretos admitia por irmaos “todas as pessoas que,
por sua devogao, quiserem servir a Nossa Senhora, tanto eclesidsticas, como
seculares; homens e mulheres brancos, pardos e pretos, assim escravos como
forros™ 1.
Célia Borges procura explicar esta especificidade refor¢ando a tese
de Eduardo Hoornaert. Este autor afirma que a pressao e o maior controle
da coroa portuguesa sobre a regido mineradora influiu sobre a organizagao
da religidao em Minas, fazendo do excessivo fiscalismo um obstdculo para
uma maior liberdade dos grupos organizados, entre eles as irmandades'*.

Talvez esta andlise explique parte da questdo. Acredito que, numa
perspectiva mais ampla, a especificidade de Minas deve ser buscada na
prépria formagao daquela sociedade. Neste sentido, parto da hipétese de
que o ocorrido em Minas, num primeiro momento, foi uma atitude de
previdéncia tomada com relag¢io aos recursos das irmandades negras.

Foram notdrias as dificuldades que demarcaram o inicio do povoa-
mento das Gerais. A instalacao dos primeiros nicleos populacionais es-
barrou na falta de alimentos, o que, por sua vez, acarretou a ocorréncia de
crises de fome e conseqiiente dispersao populacional. Em Mariana, por
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exemplo, as crises mais graves ocorreram entre os anos de 1697-1698;
1701-1702. Como argumentam Carlos Guimaraes e Liana Reis, foram
estas crises que alertaram a coroa e a populagao sobre a necessidade de,
juntamente com a mineragao, se desenvolver empreendimentos agricolas
voltados para o abastecimento da regiao. Deste modo, segundo estes au-
tores, a agricultura em Minas Gerais nio se instalaria como uma resposta
a crise da mineragdo, j4 que a atividade agricola estava presente junto as
dreas mineradoras na primeira metade do Setecentos'® .

Analisando a questao para Mariana, Sonia Magalhaes argumenta que
a consolida¢ao do nicleo urbano, a partir de 1711, s6 foi possivel em
larga escala, na medida em que as primeiras experiéncias com as crises de
fome desenvolveram entre os marianenses um espirito preventivo que le-
vou ao desbravar da regido em torno do Ribeirdo do Carmo, estabelecen-
do novos povoados e criando unidades agricolas voltadas para o abasteci-
mento interno. A ocorréncia de crises de fome ainda se deu, em 1732, de
forma mais branda, mas mesmo assim amedrontando a populagio. No
século XIX, no ano de 1830, documentos da CAmara demonstravam ain-
da a preocupagio com a alimentagio da populagio e o temor de que
retornassem as crises na mesma intensidade de outrora'™.

E notéria a constatagio de que em meio a tais crises a populagao negra
e pobre era a que mais sofria. A mortalidade entre esses segmentos foi altissima
durante todo o perfodo colonial'®. Seria de se esperar que, diante destas
crises, este fosse o segmento da popula¢ao que menos resistisse. Com rela-
a0 aos forros, embora atualmente se questione o discurso que os via todos

¢, ¢ importante reconhecer que a grande

como homens pobres e miserdveis'
maioria dos setores negros da populagao era atingida pela marca da pobreza.

Outra questao a diferenciar o Rio de Janeiro de Minas estava no
padrio de concentragao das fortunas. Carla Almeida demonstrou que, em
Minas, os percentuais das grandes fortunas sempre foram inferiores aque-
les do Rio de Janeiro no mesmo periodo. Também o nimero de grandes
fortunas no Rio sempre foi maior do que o encontrado em Minas Ge-
rais'”. Tais fatores levam a pensar que, no século XVIII, encontra-se em
Minas uma sociedade em formagao, ao passo que no Rio de Janeiro e

mesmo na Bahia encontram-se sociedades mais consolidadas.
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Neste sentido, volto a insistir na atitude de previdéncia por parte das
irmandades negras em Minas, pois diante desta conjuntura de formagao
social, penso que os irmaos negros optaram por nao dispersar recursos ma-
teriais numa profusio de igrejas e irmandades. Jean Delumeau, analisando
o temor da morte por fome na Europa, concluiu que, mesmo quando a
fome era superada, as suas lembrangas ficavam retidas no imagindrio coleti-
vo e ndo eram apagadas facilmente'®. Creio que a ocorréncia destas crises
em Minas tenha deixado lembrangas bem vivas, nao se desejando revivé-las.
Como as irmandades tinham funcoes devocionais e assistenciais bem defi-
nidas, teriam optado por concentrar aqueles recursos para possiveis eventu-
alidades.

Com efeito, em Minas, o que me parece ter ocorrido com as irman-
dades negras foi a op¢ao por uma uniao de recursos. Situa¢des como estas,
a exemplo do que sugere Joao Reis, podem ser propicias a criagao de uma
identidade marcada pela posi¢ao que a sociedade escravista reservava aqueles
segmentos, entretanto, esta identidade nao apagou as questoes étnicas exis-
tentes entre os grupos'”. Nesse sentido, acredito que a afirmagao da diversi-
dade foi a forma encontrada para a convivéncia, por mais que isso possa
parecer contraditério. Os grupos presentes nas igrejas analisadas busca-
ram, a partir de ento, hierarquizar espagos e definir poderes que permi-
tissem a convivéncia.

Considerando-se as irmandades como uma das possibilidades de re-
construg¢ao de lagos simbdlicos parentais, através das identidades étnicas,
¢ possivel observar que o caso de Minas Gerais recoloca uma prdtica cos-
tumeira da Africa Centro-Ocidental, que era o estabelecimento de alian-
cas para além das linhagens de origem. Segundo Joseph Miller, tal fato
ocorria quando do interesse do grupo em atingir determinados objetivos,
como a troca de conhecimentos relacionados a cura e 2 magia, ou mesmo

conhecimentos relacionados a caga''’

. O que parece estar em jogo em
Minas ¢ a possibilidade de manutengao dos grupos, o que implicava ne-
cessariamente o estabelecimento de aliangas e a convivéncia para além das
fronteiras étnicas existentes.

Esta convivéncia, por sua vez, implicava o respeito pela devogiao do
outro, mesmo que de forma diferenciada e hierarquizada, questio que

pode ser confirmada ao se ler o testamento de Rosa Maria da Conceigao,
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preta forra, natural da Costa da Mina, residente em Mariana, que se de-
clarou irma de Santa Efigénia, S3o Benedito e Nossa Senhora do Rosdrio.
Pedindo sepultura na Igreja do Rosdrio, Rosa solicitou que suas trés ir-
mandades a acompanhassem ao timulo, deixando também a elas os se-
guintes legados: dez oitavas para a Irmandade de Nossa Senhora do Rosi-
rio e cinco oitavas para cada uma das outras irmandades. Semelhante
distingao entre as devogoes fez a preta forra Quitéria Cardoso Leal, tam-
bém de Mariana, natural da Costa da Mina, irm3a das trés irmandades
referidas para as quais deixou igualmente dez oitavas de esmola para o
Rosdrio e cinco para S3o Benedito e Santa Efigénia'''. Ambas as devotas
pertenciam ao grupo preponderante dentro da igreja dos pretos de Mariana,
o qual dominava os cargos da Irmandade do Rosdrio. Todavia, tanto Rosa
quanto Quitéria prestavam reveréncia aos demais santos do templo.

Ao analisarem a questao da ida & missa como parte do ritual da feitura
do iad, no Candomblé, os autores do livro A Galinha d’Angola retomam,
com base em Georges Dumézil, a problemdtica da evocatio romana''?. A
evocatio estabelecia como costume fazerem-se honrarias aos deuses dos
adversdrios como forma de apazigud-los e procurar cooptar os povos con-
quistados. Penso que tal explicacio possa ajudar a compreender
analogicamente a convivéncia e a mutua reveréncia, entre as devogoes, em
situagdes precisas, pois se afirmava a diferenca quando se privilegiava uma
devogdo, no entanto, via-se o respeito as demais como parte de uma regra
de convivéncia. O simbolismo devocional, deste modo, possibilitava um
didlogo que permitia a negociagao entre os grupos e a construgao de uma
particular unidade dos negros daquele templo.

Nestes momentos precisos, talvez seja possivel pensar para as irman-
dades em Minas a existéncia de uma comunidade negra que, diante de
uma conjuntura particular, conseguia manter identidades particulares, mas
a0 mesmo tempo construir um consenso diante das conseqiiéncias advindas
do regime escravista para aquele grupo. Como ressalta Sheila Faria, a exis-
téncia ou nao da comunidade negra deve ser pensada segundo os condici-
onamentos histéricos de cada regiao, nao podendo ser generalizada para
todos os lugares e momentos da histéria da escravidao'".

Em algumas situagoes, como esta que estou identificando, o espago
das irmandades demonstrou-se frutifero para a constru¢ao desta identida-
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de maior entre os negros”4. Neste caso, mais uma vez as condicoes parti-
culares de Minas se colocam como definidoras destas particularidades. Se,
na primeira metade do século XVIII, uma atitude de previdéncia forgou a
unifo, na segunda metade do setecentos, a crise da minerago deve ter
tornado os irmaos ainda mais cautelosos.

Em 1770, os irmaos de Nossa Senhora do Rosdrio e Sao Benedito de
Mariana resolveram que, a partir de entdo, teriam um procurador comum.
Em 1778, a mesma decisao foi tomada em relagao ao sacristao. Em 1792,
as duas irmandades anteriores mais a de Santa Efigénia passaram a ter um
tnico sacristio. Em 1807, deixando mais nitida a necessidade de poupar
recursos, foi decido que:

... para ser util aliviados das despesas que se podem escusar como ¢é a con-
servacdo de dois capelaes, que sé um pode satisfazer as obrigacoes que lhes
imp6em os compromissos: portanto a exemplo das Irmandades do Alto da
Cruz, que s6 conservam um capeldo, e da mesma sorte a do Ouro Preto,
acordaram todos uniformemente se conservasse um s6 capelao que satisfi-
zesse a todas as obrigacoes das Irmandades...'"

Lembre-se que os cargos de sacristdo e capelao eram remunerados
pelas irmandades, entretanto, o consenso s6 foi possivel, a meu ver, por-
que em Minas e, precisamente, nesta igreja de Mariana jd havia uma larga
experiéncia de unido que permeava a regido. Note-se que as irmandades
marianenses foram buscar exemplos nas suas congéneres negras de Vila
Rica, cidade vizinha.

Os devotos do Rio de Janeiro, neste ponto, pareciam ser mais
exclusivistas. Um exemplo disso pode ser visto numa amostragem do indice
de filiagbes as irmandades. Num universo de 95 testamentos de forros para
o Rio ¢ 95 testamentos para Mariana, encontrou-se de forma coincidente
para as duas cidades o nimero de 74 testadores que fizeram mengao as
irmandades as quais eram filiados. Deste universo, em Mariana, 58% dos
testadores eram filiados somente a uma irmandade; no Rio, esse percentual
era de 71,6%.

Outro dado interessante surge quando se observa, especificamente,
os devotos de Santa Efigénia, em Mariana, e os devotos de Santo Elesbao
e Santa Efigénia, no Rio de Janeiro. Nesta dltima cidade, dos 13 testa-
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mentos de devotos de Elesbao e Efigénia, seis também eram irmaos de
outra irmandade, enquanto sete eram irmaos somente da irmandade referi-
da. Em Mariana, de um total de 17 testadores que se disseram irmaos de

Santa Efigénia, somente trés eram filiados exclusivos da dita irmandade!°.

4 - Conclusao

O processo de cristianizagao de africanos e seus descendentes foi re-
almente um dos tépicos mais interessantes na histéria da didspora. Insere-
se dentro daquilo que Stuart Hall denominou de uma “estética
diaspérica”", jé que produziu constantemente uma apropriagao e resig-
nificagao dos simbolos catédlicos segundo os valores das diversas culturas
da Africa. Esta resignificagio, como adverte Hall, nio é um processo de

volta as origens, mas sim a configura¢ao de algo novo''®

, algo que nao
estava previsto e que remonta a criatividade cultural dos africanos e seus
descendentes no contexto do escravismo colonial.

Este processo de criatividade cultural, no campo das religiosidades,
reafirma o papel da devogdo enquanto um importante sinal diacritico na
construgio de identidades, inclusive de identidades étnicas. Reafirma tam-
bém a historicidade da devogao, a qual era apropriada pelos diversos grupos
étnicos de acordo com os arranjos econdmicos, politicos e culturais de cada
regido. Esta apropriagdo, por sua vez, entre os negros do Rio de Janeiro e de
Minas Gerais, conduziu a utilizagdes diversas dos simbolos devocionais, tam-
bém de acordo com as caracteristicas histéricas de cada uma destas regioes,
demarcando, por vezes, mais incisivamente a fronteira étnica ou flexibilizando
esta fronteira, sem abrir mao da afirmagio da diferenca. Neste sentido, pode-
se mais uma vez observar o cardter complexo da catequese, pois notadamente
comprova-se a difusao do culto de Santo Elesbao e de Santa Efigénia entre
os negros, todavia, esta comprovagao também demonstra que, além do pro-
jeto idealizado, a vivéncia do culto possibilitou a afirma¢io de uma relativa
autonomia dos grupos negros diante da uniformiza¢io pretendida pela

Igreja.
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Resumo

O artigo procura refletir sobre o papel do culto de Santo Elesbio e Santa Efigénia, no
século XVIIL, como um dos fatores de construgio de identidades entre segmentos da
populagio negra no Brasil colonial. Defendo a idéia de que o estimulo ao culto fazia
parte de uma das estratégias da Igreja na conversio de africanos e seus descendentes,
no entanto, a complexidade do processo caracterizado pela didspora das culturas afri-
canas na América deu a este projeto de conversio outras dimensoes. Num processo de
criatividade e resisténcia culturais, as populagoes de origem africana reinterpretaram
os cddigos catdlicos, conferindo ao culto dimensoes outras que, se por um lado de-
monstraram em parte a eficdcia do projeto com a aceitagio dos simbolos catdlicos, por
outro atestaram a existéncia de uma relativa autonomia das populacoes negras con-
quistada em meio is lutas cotidianas no interior do sistema escravista.
Palavras-chave: culto dos santos; irmandades; identidade; catolicismo; escravidao.

Abstract

The article seeks reflect about the cult of Saint They and Saint Efigénia, into the 18"
century, like a from the factors of building of identities among segments from black
people into the Brazil colonial. I defend the idea what the excitement the cult did
breaks from a from the strategies from Church on conversion of Africans and yours
descendants. However, the complexity of the process by diaspora from the cultures
Africans in America gave to conversion another dimensions. On a resistance culture
process, the populations of origin African reinterpreted the catholics codes, confering
the cult dimensions another that if, on the one hand they demonstrated partly the
efficiency of the project with the acceptability from the catholics symbols, for another
to testify the lifetime from a relative to autonomy from the populations black conqueror
half the struggles daily within of the slavery system.

Key words: cult of the saints; brotherhoods; identity; Catholicism; slavery.
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